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Sobre o Autor esua Obra

«A inclinagdo para o maravilhoso, inata a todos os homens em geral, o
meu particular apreco pelas impossibilidades, a inquietacdo do meu
cepticismo habitual, 0 meu desprezo pelo que sabemos e 0 meu respeito
pelo que ignoramos — eis as motivagdes que me levaram a viajar pelos
espacos imaginarios.»

Bar&o de Gleichen (Séc. XVIII)

Antonio de Macedo nasceu, em Lisboa, em 5 de Julho de 1931.

No inicio da sua carreira, e durante alguns anos, exerceu a profisséo de arquitecto
gue abandonou em 1964 para se dedicar ao cinema, a literatura, a pesquisa de musicas
de vanguarda. Especializou-se na investigacéo das religides comparadas, das tradicoes
esotéricas, de histéria dafilosofia e da estética audio-visual, da literatura fantastica e da
ficcao cientifica, temas que tem abordado em inimeros coloquios e conferéncias, e em
diversas publicagdes.

Inclui na sua extensa filmografia dezenas de documentarios e programas televisivos,
bem como filmes de longa-metragem entre as quais se destacam Domingo a Tarde
(1965), Nojo aos Caes (1970), A Promessa (1972), O Principio da Sabedoria (1975),
As Horas de Maria (1976), Os Abismos da Meia-Noite (1982), Os Emissarios de
Khaldm (1987), A Maldicao de Marialva (1989), Cha Forte com Liméo (1993), etc.

Entre os seus livros contam-se, no ensaismo, A Evolugdo Estética do Cinema (1959-
1960), Da Esséncia da Libertacédo (1961), Instrugdes Iniciaticas (1999) e Laboratorio
Magico (2002), e, naficcdo, O Limite de Rudzky (1992), Contos do Androthélys (1993),
Sulphira & Lucyphur (1995), A Sonata de Cristal (1996), Erotosofia (1998) e O
Cipreste Apaixonado (2000).



Tem leccionado em diversas instituicdes de ensino desde 1970: no IADE, na
Universidade Lusdfona, na Universidade Moderna e na Universidade Nova de Lisboa,
regendo cadeiras como Teoria e Prética do Cinema, Andlise de Imagem, Arte Narrativa
e Esoterismo Biblico.

Foi um dos promotores dos «Encontros Internacionais de Ficgdo Cientifica &

Fantéstico de Cascais», que se iniciaram em 1996, e de cuja Comissdo Coordenadora
tem feito parte.

Obras de Antonio de M acedo

1. Principaisfilmes:

1962 — VERAO COINCIDENTE, curta- metragem

1963 — NICOTIANA, curta- metragem

1965 — DOMINGO A TARDE, longa- metragem

1967 — SETE BALAS PARA SELMA, longa- metragem

1969 — ALMADA-NEGREIROS VIVO HOJE, curta-metragem
1970 — NOJO AOS CAES, longa- metragem

1972 — A PROMESSA, longa-metragem

1975 — O PRINCIPIO DA SABEDORIA, longa- metragem
1975 —-FATIMA STORY, telefilme

1976 — ASHORAS DE MARIA, longa- metragem

1976 — O OUTRO TEATRO, telefilme

1978 — O PRINCIPE COM ORELHAS DE BURRO, longa- metragem
1983 — OS ABISMOS DA MEIA-NOITE, longa-metragem
1987 — OS EMISSARIOS DE KHALOM, longa- metragem
1988 — FERNANDO LANHAS - OS 7 ROSTOS, telefilme

1989 — A MALDICAO DE MARIALVA, longa- metragem



1992 — O ALTAR DOS HOLOCAUSTOS, série-TV
1993 — CHA FORTE COM LIMAO, longa-metragem

1996 — SANTO ANTONIO DE TODO O MUNDO, telefilme

2. Ensaio:

A EVOLUCAOQ ESTETICA DO CINEMA, vol. 1 1959, val. 2 1960
DA ESSENCIA DA LIBERTACAO, 1961, 2.2 ed. 2002
INSTRUCOES INICIATICAS, 1999, 2.2 ed. 2000, Ed. HUGIN
LABORATORIO MAGICO, 2002, Ed. HUGIN

NEOPROFETISMO E A NOVA GNOSE, 2003, Ed. HUGIN

3. Teatro:
A POMBA, 1983
A NOVA ILUSAO, 1984

O OSSO DE MAFOMA, 1989

4. Ficcao:

O LIMITE DE RUDZKY, contos 1992
CONTOS DO ANDROTHELY'S, romance 1993
SULPHIRA & LUCYPHUR, romance 1995

A SONATA DE CRISTAL, romance 1996
EROTOSOFIA, romance 1998

O CIPRESTE APAIXONADO, romance 2000



ANTONIO DE MACEDO
"OSREINOSMAGICOSESTAO AQUI MESMO"

Entrevista por Estela Guedes

ESTELA - O Antonio de Macedo é uma figura bem conhecida, como cineasta. E
também como autor de romances de ficcdo cientifica, como um dos fundadores da
SIMETRIA, e organizador dos Encontros de Fic¢do Cientifica & Fantéstico de Cascais,
etc.. Tem tido intervengdes na radio e na televisdo, e além disso é professor. Porém os
Nossos leitores, na maioria americanos ou residentes nas duas Ameéricas, no TriploV sO
0 conhecem pelas suas comunicagdes ao Coloquio Internacional Discursos e Préticas
Alguimicas, em linha nas Alquimias, e do texto do Paulo Brito e Abreu sobre um dos
seus livros esotéricos, *Laboratério Magico*. Por isso, gostava que nos falasse ao
menos de algumas das suas longas metragens, marcos importantes no cinema portugués.

ANTONIO DE MACEDO - Nem sei por onde comecar - talvez pelo fim! Como

consequéncia de um sistema corrupto de apoios financeiros do Estado ao cinema
portugués, vulgo "subsidios', com uma legislacdo armadilhada para favorecer o "clube
dos favoritos' do qual estou obviamente e saudavelmente excluido, ha quase dez anos
gue sou sistematicamente ostracizado e impedido de filmar... O meu ultimo filme de
longa-metragem, * Cha Forte Com Liméo*, de 1992-1993, € dedicado a Karen Blixen,
autora dos extraordinérios * Sete Contos Goticos*, e na aparéncia é uma "ghost story"

victoriana (passa-se em 1870). No fundo € muito mais do que isso, claro, 0 macabro e
0s espectros sdo sO "cenario”, o filme vai descrevendo sucessivas etapas de geracéo-
degeneracdo-regeneracdo, sao etapas iniciaticas de quem foi "ao lado de |4" e ao voltar a
este mundo descobre que este mundo é sb esquecimento, e que a verdadeira memaria é
a memoria da Casa do Pai, cuja luz ofusca todas as indteis frivolidades dos grandes-
pequenos dramas terrdqueos. Antes desse tinha eu feito *A Maldicdo de Marialva*

(1990), cuja accdo decorre pouco antes do ano 1000 na Idade Média pré-portuguesa, no
burgo de Marialva, na Beira Alta. A Dama Maria Alva apropria-se diabolicamente dum
burgo conquistado aos mouros pelo conde Gunefredo, a quem ela consegue fazer matar,
e da o seu préprio nome a vila. Maria Alva veste de branco, e encarna o poder das
trevas. Mas ndo conta com a chegada dum alquimista que vem de longes terras,

chamado Hélio e que trgja sempre de negro - e encarna o poder da luz... Serd que o



inferno um dia acabara, por ndo ter base divina em que se sustente, ndo podendo
portanto ser eterno? A aposta do alquimista Hélio, mais do que apenas vencer o mal, €
conduzi-lo & redencdo e a "reintegracdo do ser”. O filme *Os Emissarios de Khaldm*
(1987) tem uma historia curiosa. Em 1984 escrevi um conto, *A Noiva Vestida de
Nuvens* (que mais tarde seria publicado na colectéanea *O Limite de Rudzky*), onde
trabalhel a ideia duma mitica cidade, Khaldm, a "sétima cidade de refgio”, que desce
das galéxias como a Nova Jerusalém do Apocaipse e que provoca transcendentais
transformactes. Esse tema pareceu-me promissor e voltel a trabalha-lo neste filme, *Os
Emissarios de Khaldm*, descobrindo-1he novos desenvolvimentos e novas surpresss,
nao contente com isso, voltei a aprofundar o tema numa peca de teatro, *O Osso de
Mafoma*, onde a mitica cidade de Khalébm se materializa num deserto da Palestina do
seculo X, antes dum terrivel combate entre um exército cristdo e um exército
muculmano, combate fatal onde morrem todos e $ um guerreiro cristdo sobrevive.
Mais tarde voltei a explorar aideia dessa prodigiosa cidade com 240 mil anos que tanto
surge no passado como no futuro, umas vezes na Terra e outras vezes em impensaves
regides do Universo, e escrevi um romance de ficcdo cientifica, *Sulphira &
Lucyphur*, uma espécie de "space operd' onde o tema dos "emissarios de Khalém"
ressurge e se revé em novas facetas... Quem sdo os misteriosos Emissarios de Khalém?
Que pretendem? Por que - uma vez mais - um deles vem vestido de branco e outro de
negro? E... serdo sO dois? Bom, para ndo me alongar, passo por ato *Os Abismos da
Mea-Noite* (1983) onde exploro um tema que depois reelaborei num romance,
*Erotosofia*, ou *O Principe com Orelhas de Burro* (1979), inspirado num romance
mistico- mégico de José Régio, ou *As Horas de Maria* (1976), que provocou um dos
maiores escandalos em Portugal que envolveu seriamente a Igreja catolica quando foi
estreado em Lisbhoa em 1979, ou *A Promessa* (1972), seleccéo oficial a competicéo
do Festival de Cannes de 73, ou ainda o *Domingo a Tarde* (1965), um dos
inauguradores do "Novo Cinema Portugués’ dos anos 60 e que recebeu o Diploma de
Mérito do Festival de Veneza desse mesmo ano de 65, para concluir no que eu
consideraria talvez 0 meu filme mais significativo, *O Principio da Sabedoria* (1975).
Este filme - talvez mais inci&ico do que os outros! - é téo caleidoscopico que escapa a
qualquer forma de descricdo e muito menos de classificacéo; eu diria apenas que nele
perpassam dezenas de personagens num jogo de perda-busca-encontro-perda
reencontro, num espaco fantasmagdrico constituido por um palacete enigmético rodeado
de um enorme e labirintico jardim mais enigméatico ainda. No final todas as vivéncias se
entrecruzam e tudo quanto passou é um perpétuo refazer: o lema do filme & "a verdade
€ uma mentira"...

ESTELA - O Antonio de Macedo também é um homem da televisdo. Nota muita
diferenca natelevisdo paraaqua realizou programas e na que se faz agora?

ANTONIO DE MACEDO - Uma diferenca abissal! Televisio, agora, ndo fago: sb
veo, e pouco; quando comece a fazer filmes e programas para TV foi nos anos 60 do
seculo XX, ainda era a preto-&-branco e a TV era um mar sem ondas quando
comparada com os aucino-psico-frenesins dos dias de hoje. Nos anos 60 limitei-me a
executar uma encomenda de dois telefilmes de 12 minutos cada, um sobre o poeta
Afonso Lopes Vieira e outro sobre Ferndo Mendes Pinto, além de mais uma série de 12
pequenos filmes semi-ficcionados sobre a prevencdo dos acidentes no trabalho. A partir
de 1974, com aliberalizacdo democrética e a abolicéo da censura, fiz dezenas e dezenas
de telefilmes documentais sobre 0 que se convencionou chamar, na atura, "filmes de
intervencdo”: documentos com uma duragdo que variava entre os 25, os 40 e os D



minutos, abordando tudo o que de escaldante se estava a passar por esse pais fora, por
exemplo: ocupacdes de terras e de fabricas pelos trabalhadores, manifestacdes socio-
politicas, expressdes esponténeas de teatro popular em aldeias longinquas, a
independéncia das ex-colonias, velhas profissdes em vias de extingdo, cooperativas de
tudo, inclusive de Opera, aparecimentos de OV NIs em Portugal, séries sobre a proteccdo
a crianga, recuperacdo de deficientes, coleccBes de bonecas, informagdo cientifica,
programas sobre teatro profissional, etc. etc. - A partir dos anos 80 as encomendas da
RTP foram rareando e fixe-me mais nos filmes de longa- metragem. Quanto a TV de
hoje... realmente, ndo tem nada a ver com a desses saudosos e agitados tempos. Hoje
privilegiamrse os "redity shows' e os "big Brothers' numa curiosa inversdo do
"sentido" do espectaculo: os principais intérpretes e intervenientes ja ndo sdo actores
(excepto em interminaveis telenovelas que estdo sempre a serrar 0 MesmMo presunto),
mas 0s proprios espectadores que saltam alegremente para o "lado de dentro” do
pegueno ecra e vao expor as suas mazelas domeésticas ou exibir reais ou supostos dotes
histrionicos. Perdeurse e perverteuse o lado "sacro” do mistéio da "arte do
espectéculo” para ficar apenas a vulgaridade e o super-efémero. Ou sga, em vez do
"fogo" criativo", que dacalor e luz, so ficou a fumaca, que engasga e cega...

ESTELA - Nos seus livros, quer de ficcdo cientifica quer iniciéticos, reparei que por
vezes aparece um fantéstico fora dos quadros da imaginacéo. Eu costumo dizer que ndo
vale a pena ao artista entrar em competicdo com arealidade, porque esta nos brinda com
situaces muito mais fantasticas do que as dos romances... Serd o caso?

ANTONIO DE MACEDO - Gosto dessa, uma imaginagdo fora da imaginaggo! Tanto
nos meus filmes como nos meus romances, perambulo bastante entre a "ficgdo
especulativa’ e o "fantéstico”" - sga 0 que for que se entenda por isso... desde que se
espessurize em obra-ac¢do, como dizem os anglo-americanos: "imagination is image-in
action"! E ndo sd nas minhas obras mais recentes. na verdade sempre naveguei nessas
ondas, duma forma ou doutra, desde o principio: por exemplo no meu filme * Domingo
a Tarde* (1965), que citei ha pouco, ndo resisti a provocatéria tentagdo de incluir um
pegueno "filme dentro do filme" que se opde, pelo seu expressionismo visionario e
fantastico, a crua nudez da histéria hospitalar contada no filme propriamente dito -
conferindo uma "quinta dimensdo" a essa histéria e iluminando-a com uma outra forma
de sabedoria. Concordando com o que a Estela sugere, também costumo dizer que o
fantastico - pelo menos na forma de arte que pratico - € um real mais real do que o real,
porque aprofunda as invisiveis frinchas desse mesmo real onde os sonhos e a vida se
cruzam, se fundem e se indistinguem, ou como explico a péginas tantas dum livro meu
(*Instrucdes Inicidticas*): "os reinos magicos estdo aqui mesmo, diante dos nossos
olhos, umas vezes solidamente, no vasto Império da Imaginagdo, outras sorrateiramente,
por entre os intersticios do chamado mundo real".

ESTELA - A ficcéo cientifica esforca-se por ter base cientifica mesmo. Um romance
em gue figurasse uma dupla clone/clonado com a mesma idade, por exemplo, corria o
risco de ser logo excluido, caso se goresentasse a um concurso... Isto quer dizer que os
ficcionistas ou tém formacdo cientifica ou andam muito bem informados sobre as
novidades da Astrofisica ou da Biologia. E isso leva a desenvolvimentos para a utopia
ou contra-utopia. H4 algum Homem Novo que a ficgdo cientifica nos esteja a propor?

ANTONIO DE MACEDO - Bom, o ta Homem Novo que a FC propde é uma
obsessdo que ja vem da FC classica dos anos 50 do século XX. Um dos mais



conhecidos € o romance *Childhood's End* (1953) de Arthur C. Clarke, onde uma
geracdo inteira de criangas terrestres sofre uma espécie de apoteose metamorfica que faz
com que 0s seus cérebros se fundam com a "mente cosmica’'. Outros encaram o futuro
da humanidade como uma forma de fusdo colectiva numa gigantesca e espantosa
"colmeia mental” humana, como por exemplo no livro *Half Past Human* (1971) de T.
J. Bass. Alias as Ultimas especulagdes (e realizages...) da engenharia genética para ai
apontam, ou sgja, a criagdo dum ser humano, quer do ponto de vista bioldgico, quer do
ponto de vista mental, capaz de responder eficazmente aos mais arrojados desafios da
imaginacdo, tanto nos espagos siderais como no fundo dos oceanos, para ndo falar na
sua simbiose com componentes ciberorganicos, acoplagdo a computadores ou,
inversamente, a uilizacdo em computadores de ADN humano.Ou ainda a acoplacdo a
animais - por exemplo dotando cdes amestrados com méos humanas, o que lhes
permitiria executar determinadas tarefas, libertando o humano dum certo tipo de
empregos chatos. Um dos autores de FC que mais tem explorado as infinitas
potencialidades de seres humanos mutados por engenharia genética - e ndo so - € Brian
Stableford (além de escritor € cientista e geneticista), do qual recomendo vivamente
dois dos seus livros mais fascinantes sobre este inesgotéavel assunto: *The Third
Millenium* (1985) e *Sexua Chemistry: Sardonic Tales of the Genetic Revolution*
(1991).

ESTELA - O Antonio de Macedo deve pertencer mais ou menos a geracéo do Ernesto
de Sousa. Eu detesto entrevistas em que ao entrevistado s se pergunta o que ndo lhe diz
respeito, fugindo sempre a pessoa que esta na nossa frente, como se afinal estivesse ali
SO para dar chancela a opinido que o entrevistador formula sobre terceiras... Acontece
no entanto que o TriploV € dedicado ao Ernesto e o Anténio de Macedo tem decerto
algum testemunho importante sobre ele...

ANTONIO DE MACEDO - Sim, fui contemporaneo do José Ernesto de Sousa apesar
de ele ser 10 anos mais velho do que eu, e torndmo-nos amigos na passagem dos anos
50 para os anos 60, devido a uma curiosa conjuncédo de factores. em 1958 fundei com
dois colegas (0 escultor Carlos Gama e 0 escritor Manuel de Seabra) uma pequena firma
editora, que ostentava o pomposo nome de "Clube Bibliogréfico Editex Lda."
Instalamos o escritério, com uma enpregadita mal paga, na Travessa do Fala-So, em
Lisboa, num 1° andar do nimero 15, do lado direito. O José Ernesto morava no mesmo
andar, mas do lado esquerdo! Fomos portanto vizinhos durante cerca de trés anos, que
foi o tempo que a Editex durou antes de Blir ingloriamente... como é costume nestes
luso-juvenis empreendimentos em que o sonho se sobrepde a realidade. Durante esses
trés anos a Editex publicou vérias coisas, entre as quais uma enxundiosa obra minha, em
fasciculos mensais, intitulada *A Evolugcdo Estética do Cinema*. A saida de cada
fasciculo era acompanhada por uma sessdo cinematogréfica, tipo cineclube (com muitas
cautelas, em academias privadas, porque a Censura e a Pide ndo perdoavam a Cristo
guanto mais a cultura...), sesséo essa que constava de um filme cléssico que tivesse sido
abordado no respectivo fasciculo, com apresentacdo e orientagdo dos debates por uma
personalidade dessa época ligada ao cinema ou ao cineclubismo, como por exemplo
Vasco Granja, Manuel Ruas, Baptista Bastos, Manuel de Azevedo, Henrique Espirito
Santo e... indispensavelmente, Ernesto de Sousa, que animou de maneira magistral -
como sO ele sabia, era um fabuloso comunicador - uma ou duas dessas sessdes. O Nosso
convivio cimentouse no cineclubismo e também durante umas tumultuosas reunides
semanais que faziamos em casa da Maria Teresa Horta com os jovens inconformistas
desse tempo, onde o Ernesto de Sousa, mais velho que nos, pontificava, e onde se



discutia politica, cinema, politica, arte, politica, pintura, politica, poesia... 0 que deu azo
a que a Pide invadisse um dia a casa da Maria Teresa Horta e eu redlizasse 0 meu
primeiro filme profissiona, a curta-metragem *Ver&o Coincidente* (1962-1963)
inspirado num revolucionario poema dela que saira publicado em 1961 com 0 mesmo
titulo. Praticamente mantive mais ou menos contacto com ele quase até ap ao fim;
lembro-me sobretudo do entusiasmo que nos empolgou, a nés jovens dessa época, a
ideia que ele teve de redlizar e produzir o filme *Dom Roberto* (1962) financiado com
leildes de quadros que pintores amigos |he punham a disposicéo (os leildes eram na
Sociedade Nacional de Belas-Artes, e sempre muito concorridos e animados), e da
criacdo duma espécie de cooperativa do espectador, em que cada cooperante teria
direito aassistir as exibi¢des do filme, a quando da estreia, consoante a sua participacdo
nas acgoes da cooperatival Enfim, tempos...

ESTELA - As *Alquimias® sdo um dos directorios mais frequentados do TriploV. Ja
perguntel isto ao José Augusto Mourdo e agora pergunto-lhe a si: como interpreta este
fenébmeno de atracgdo?

ANTONIO DE MACEDO - A ideia da Alquimia sempre exerceu um grande fascinio -
o fascinio de tudo guanto nos prometa desvendar, manipulatoriamente, os profundos
arcanos da Natureza, sobretudo se no final, para aém de se levantar o Véu de Isis, ainda
se perfile, como bonus, a mirifica ilusdo do ouro-sem-fim e da juventude eterna. De
gualquer modo, penso que o interesse actua pela Alquimia € mais sério e mais
espiritual (corresponde a uma real e cada vez mais intensa fome do espirito) do que o
dos reis, imperadores e nobres da Idade Média e do Renascimento que contratavam
alquimistas e astrologos para lhes fabricarem ouro e predizerem as horas propicias as
respectivas operacoes...

ESTELA - Sabe gque tive uma grande surpresa, com o Coléquio de Alquimia, ao
descobrir que o ultimo alquimista ndo foi Fulcanelli... Ha muitos alquimistas no activo,
e até em Portugal... O Anténio de Macedo é alquimista?

ANTONIO DE MACEDO - N3o, ndo sou no sentido convencional do termo. Prefiro
auto-classificar- me, mais modestamente, como "aquimistico".

ANTONIO DE MACEDO - Bom, eu diria que ha mais do que um esoterismo, ha
vérios, ou, talvez melhor, ha sucessivos graus de "desvelago” esotérica. Um haddith do
profeta Muhammad diz que cada versiculo do Alcordo tem um sentido esotérico, e esse
sentido esotérico tem um outro, e assim sucessivamente até sete... Uma espécie de
pensar 0 pensar do ultrapensar do ultrapensar! O que me limito a fazer nos meus livros
(e nas minhas aulas) sobre esoterismo biblico € apenas descascar (enfim, tentar
descascar...) a primeira camada da cebola. Depois, quem vier a seguir que se esforce por
descascar e esquadrinhar o resto, de acordo com a controversa e obscura etimologia da
palavra, segundo alguns autores: seria uma confluéncia de dois termos gregos. "eisd" ou
"esd", dentro de, e "tér6", observar, espiar; guardar, conservar. Logo, eso+térd seria
qualquer coisa como o resultado multiplicativo de duas ideias. esquadrinhar no mais
dentro da "coisa" e guardar no interior de "s-mesmo”. Acha que serve?

ESTELA - Por agora, val servindo... Olhe, eu identifico o seu modo de estar espiritua

como rosacruciano. Tenho lido autores que entendem a Fraternidade Rosa Cruz como
autdnoma, outros que a ligam a magonaria, alegando que um dos graus desta € o
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Cavaleiro Rosa-Cruz. Creio que € Max Heindel quem diz, num dos seus livros, que ndo
era magon filiado, mas que o era de coracdo ou pensamento... De que modo se ligam
essas duas entidades?

ANTONIO DE MACEDO - Sim, de facto Max Heindel tem um estudo muito bem
feito, intitulado *Magonaria e Catolicismo* onde descreve as duas grandes linhagens
humanas: - a dos descendentes de Caim, ou sgja, 0s artifices, construtores, fabricantes,
cientistas, homens de Estado, etc., em suma, a chamada "linhagem real", associada ao
Fogo e ao planeta Marte, - e alinhagem dos descendentes de Seth (terceiro filho de Eva,
para "substituir’ o falecido Abel), ou sga, os devotos, os misticos, os elementos da
lgreja, bispos, cardeais, em suma, a chamada "linhagem sacerdotal”, associada & Agua e
aLua A primeira compreende a Ordem Maconica, iniciatica, a dos "construtores’, e a
segunda comprende a Igreja, a dos devotos, ndo-inicidica e sacramental. Fernando
Pessoa tem razéo ao distinguir cuidadosamente entre "Magonaria’ e "Ordem Magonica'.
A Ordem Magonica é ancestral (e ndo me refiro apenas a lenda de Salom&o e de Hiram
Abiff), a0 passo que a Magonaria especulativa assumiu a sua forma actual no século
XVIII, embora o sistema da "Estrita Observancia', por exemplo, se reclame duma
origem Templaria. Por sua vez a Ordem Rosacruz, de inspiracao judaico-cristd, busca o
seu ideal na Ordem de Melquisedec, a Ordem da Justica e da Paz cujo sacrificio € ndo-
sangrento e cujos simbolos sdo o trigo/pédo e a uvalvinho. Cristo, como Sumo-Sacerdote
Eterno da Ordem de Melquisedec, veio preparar a gloriosa fusdo da linhagem real com a
linhagem sacerdotal, da mente e do coracéo, da cruz e da rosa; no fundo é o idea dos
Reis Magos e da Estrela de Belém: Reis e Sacerdotes, numa humanidade fina justa e
santa, unida tanto pelo lado mental como pelo lado cordia. O facto de o 18° grau do
Rito Escocés Antigo e Aceite da Maconaria ter a designacdo de Cavaleiro Rosa-Cruz
deve-se sobretudo a consideragdes historicistas e ritualistas, impregnadas de Alquimia,
mais do que a uma necessidade inicidtica. Este grau foi criado nos finais do século
XVIII e o seutema é a"paavra perdida’.

Anténio de Macedo, fazendo a sua refeicdo vegetariana no
Convento dos Cardaes, no ultimo coléquio "Discursos e
Praticas Alquimicas". Lisboa, Setembro de 2002
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A PALAVRA E A
PEDRA

LOGOSE LITHOS:

A PALAVRA CRIADORA E A PEDRA
ANGULAR

A Pedra Filosofal por JAKnaap -Da obra " The Secret Teachings of All Ages’, de Manly
P. Hall, The Philosophical Research Society

ANTONIO DE MACEDO
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Quando, pela Alquimia Espiritual, nos tornarmos
como Cristo, o Senhor da Vida, seremos imortais,
libertar- nos-emos do nosso pai Samael e da nossa mae
Eva e a morte ndo mais teré poder sobre nos.

MAX HEINDEL, Freemasonry and Catholicism, 1919

Li na primera versdo programatica deste coloquio que o tema da «Palavra
Perdida», sobre o qual gostaria de alinhar aqui alguns alvitres, deveria ser tratado, de
preferéncia, segundo uma Optica especifica, nomeadamente literéria e apontando para
bibliotecas e colecgcdes de extos esotéricos. Vou fazé-1o tendo em vista, sempre que
possivel, uma das mais antigas e reputadas colecces literarias de textos esotéricos. a
Biblia

Isto podera parecer insolito porque a Biblia € um livro sagrado — ou melhor, uma
coleccdo de livros sagrados —, pelo menos para a nossa civilizagdo ocidental, mas
independentemente do facto de menos de um terco da populacdo do planeta Terraassim
a considerar, ndo deixa de ser verdade que a Biblia contém e inclui uma vasta
amostragem de textos e géneros literarios, como por exemplo cronicas, listas de
provérbios, conselhos e apotegmas, aém de hinos, poemas, biografias, codigos
juridicos, canticos, cartas, profecias, salmos, evangelhos, textos apocalipticos, etc. Por
outro lado, afirmar que uma tdo extraordinéria coleccdo de textos inclui também textos
esotéricos (ou que muitos dos atras citados 0 sdo, a uma sétima leitura...) ndo deve
surpreender-nos, pois na verdade uma vasta maioria desses textos, na Biblia, sdo Rituais
de Iniciacéo de vetustas Escolas de Mistérios, ou pelo menos fragmentos de antigas

Instrucdes Iniciéticas...

Mas ndo pretendo alongar-me agora sobre este desvio, que daria para outro

coléquio, e entro ja na matéria que hoje aqui nos redne.

Antes de falarmos em palavras e em pedras, perdidas ou achadas, comecemos

pel os pensamentos, que estdo na origem de tudo.

Diz-nos a antiga sabedoria que se pensarmos sempre com rectiddo, agiremos

sempre com rectidéo.
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Quem tenha pensamentos de amor para com 0s seus semelhantes, ou pensamentos
de gjuda espiritual, mental ou fisica, ndo podera té-los sem deixar de exprimir na prética
esses pensamentos. Se cultivarmos tais pensamentos em breve veremos o Sol radiar a
nossa volta, e descobriremos que as pessoas Virdo ter connosco com 0 mesmo espirito e
as mesmas ondas que |hes enviamos, de acordo com o ditado: «D& ao mundo o melhor
de ti mesmo, e 0 que o mundo tem de melhor ser-te-a retribuido», ou, segundo uma
outra visdo menos optimista: «Sorri € 0 mundo sorri contigo, chora e 0 mundo volta-te

as costas».

Felizmente, como observa Max Heindel (1865-1919) no seu livro Teachings of an
Initiate (7.2 ed. 1987), «0s bons pensamentos s&0 mais poderosos que 0S maus porque
estdo em harmonia com o rumo da evolucdo, e dia vird em que seremos capazes de
controlé-los positivamente para gudar a estabelecer no mundo uma paz estavel e

duradoura.

Ta como sucede com 0s pensamentos, 0 mesmo ou mais ainda se aplica as
palavras:

«Antes de falar sou senhor das palavras, mas depois que as pronuncio torno-me

escravo delas».
A palavraéems mesmaum poder.

A ideia de «paavra de poder» é muito antiga e encontramo-la em diversas
tradicOes, a comecar pela classica egipcia: 0 papiro de Nesi-Amsu — talvez 3.000 anos
antes de Cristo — relata uma histéria da Criagdo em que, antes que o mundo e tudo
guanto nele se contém comecasse a existir, existia apenas o deus Neb-er-tcher («Senhor
de Todas as Coisas») — pois nem 0s outros deuses existiam —, e n0 momento

apropriado Neb-er-tcher proferiu as seguintes palavras criativas:

«Configurei aminha boca e pronunciei o meu préprio nome como uma Palavra de
Poder e expandi-me em quanto evolucdo de Khepera [“Criador dos Deuses’] e
desenvolvi- me a partir da matéria primeva que produzird multiddes de evolugdes desde

0 principio dos tempos».
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Para além dos contetidos, o poder vibratorio da palavra € muito forte e bom seria
se tivéssemos disposicao e tempo para pesar e medir cada palavra antes de a soltarmos
por ares e ventos, sabe-se la com que fastos ou nefastos resultados — como
recomendava Cervantes num colorido didogo entre D. Quixote e Sancho Panca por
entre andancas cavaleirescas, citando um provérbio antigo: «Antes de falares, pensa sete
vezes». O que, ndo sendo facil na prética, pelo menos acautelaria humanamente os

tremendos e muitas vezes incontrolavels poderes desse divino dom.
Pela boca do profeta Isaias, declara Jahvé:

Ta como a chuva e a neve caem do céu

e para |4 ndo voltam sem ter regado aterra,
fertilizando-a e fazendo-a germinar

para dar o gréo a semeadura e 0 pdo a comer,
assim é com a Palavra que sai da minha boca:
ndo me regressara sem ter produzido efeito,
sem ter executado a minha vontade

e cumprido aquilo para que foi enviada. — Isaias 55, 10-11.

Sendo essa uma Palavra de vida, €, consequentemente, uma Palavra que cura —
muitos a consideram uma Palavr a per dida porque os homens ndo acertam maneira de a
(re)encontrar, e na incansavel busca desse tesouro, ou da solugdo desse enigma, se tém
consumido durante séculos os mais diversos esguadrinhadores do oculto, afadigando-se
infelizmente numa busca va porque se extraviam por descaminhos em vez de buscarem

aPalavra de Vida, com reveréncia e pureza de alma, na verdadeira Fonte:

Clamaram a Jahvé na sua tribulacéo;

Ele salvou-os da aflicéo em que se encontravam.

Ele enviou a Sua Palavra e curou-0s,

E salvou a vida deles da morte. — Salmo 106 [107], 19-20.

Em grego, «palavra» diz-se logos — que Jerénimo traduziu na Vulgata L atina por
verbum —, e a Palavra enviada por Jahvé €, evidentemente, o Cristo-Logos que foi
enviado para nos curar e nos salvar da morte : tal Palavra portanto nunca esteve

perdida, pelo contrério, basta estudarmos os Evangelhos com reveréncia e maravilhado
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amor, e pratica-los, para a conhecermos e dela nos beneficiarmos — se, por NoOsso

sincero e assiduo esforco, de tanto nos revelarmos dignos.

A divina Palavra € poderosa, sem duvida, basta a ssmples vibracdo dofiat lux para

criar universos;

No principio eraaPalavra[gr. logos],
e a Palavra estava junto de Deus,

ela estava, no principio, com Deus,
tudo foi feito por ea,

e sem ela nada do que foi feito se fez. — Jodo 1, 1-3.

Mas a palavra humana — reflexo da divina — néo deixa de ter um poder
consideravel, também, a sua prépria escaa

Alguma vez o leitor se deteve a considerar 0 maravilhoso poder da palavra
humana? Voando até nds nas insinuantes tonaidades do amor [carnal], pode desviar-
nos dos caminhos da rectiddo e precipitar-nos na ignominia ou arruinar-nos a vida com
pungentes dores e remorsos, ou pode impulsionar-nos as mais nobres aspiractes para
alcancarmos honra e gldria, agui ou no além. De acordo com a inflexdo da voz, uma
palavra pode infundir terror no coracdo mais intrépido, ou fazer com que uma timida
criancinha se deixe embalar num sono tranquilo. A palavra dum agitador pode aticar as
paixdes duma multiddo e impeli-la a ac¢gbes sangrentas, como na Revolugdo Francesa,
em que, sob o mandato ditatorial duns quantos, a populaga matou e exilou a capricho,
ou, inversamente, as doces palavras duma cancéo familiar podem reatar os lagcos numa

familia desavinda.

As paavras justas sd0 verdadeiras e, por conseguinte, livres, nunca estéo
limitadas ou acorrentadas pelo espaco ou pelo tempo; chegam aos mais longinquos
recantos da terra, e, mesmo quando os labios que primeiro as pronunciaram ja se
desfizeram h& muito no pd dos sepulcros, outras vozes espalhardo com 0 mesmo
entusiasmo a mesma mensagem de amor e vida, como por exemplo o mistico poema
Come unto me, cantado em inlmeras linguas e que tanto conforto tem proporcionado
aos coracOes doloridos. Palavras de paz acancaram vitérias onde a guerra teria

significado uma derrota, e nenhum talento é mais desgjdvel do que o de saber dizer a
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palavra certa no momento oportuno. (MAX HEINDEL, The Rosicrucian Mysteries,
1911).

A paavra, mesmo a aparentemente rudimentar e fruste palavra humana, tem uma
forca magica, é dotada de energia, positiva ou negativa: a boa palavra pode curar,
erguer o animo, inspirar, fortalecer, confortar, orientar, dissuadir do mal, persuadir ao
bem, reconciliar, perdoar, fazer compreender, iluminar... Estas sGo auténticas palavras
de sabedoria e amor, substancia de oragdo, que abencoam ndo sd aqueles a quem se

dirigem, mas o proprio que as pronuncia.

«Como macds de ouro em bandga de prata é a palavra dita a seu tempo»
(Provérbios 25, 11).

Ja a paavrafalsa, negativa, injuriosa e desagregante acaba por falhar — ainda que
muito estrago faga durante algum tempo — porgue n&o é substancia de oracéo, ndo tem

existénciaem Deus.

Tudo quanto o ser humano investe no mundo repercute no lado invisivel da vida,
ficando depositado naquilo a que as doutrinas Rosacruzes chamam o «Banco Cosmico».
E de suma importancia o que se «envia la para cima», em pensamentos, palavras e

actos, pelo menos por trés ordens de razoes:

a) O gue projectamos e emitimos acaba por nos retornar acrescidamente, como ja
observava 0 sabio drabe: «Senhor, fazel que as minhas palavras sjam de mel, porque
sei que terei de engoli-las de volta». Do mesmo nos adverte o velho provérbio chinés:
«O passado é um tigre que nos ataca pelas costas quando menos o esperamos». Também
lemos na Biblia: «A desgraca ndo deixara a casa daguele que retribui com o mal o bem
que recebeu» (Provérbios 17, 13), ou, pelo prisma oposto: «Quem faz o bem ao pobre

empresta a Jahvé, que lhe restituira com juros» (Provérbios 19, 17);

b) Os nossos pensamentos, palavras, emocdes, gestos, intencles, propdsitos ou
obras — incluso criacOes artisticas — que lancamos a0 mundo e cuja esséncia
«enviamos la para cima» contribuem para melhorar ou piorar a quaidade vibratoria,
branca ou negra, da atmosfera psiconoética do planeta, influenciando outras pessoas
(para aém dos directos destinatarios) que, sem se darem conta, dela se impregnam

podendo ser impelidos a este ou aquele acto, para o bem ou parao mal;
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c) Finamente, s80 esses mesmos pensamentos, palavras, gestos, obras que véo

construir o nosso futuro lar nos reinos invisiveis, apds a morte.

Trata-se dum auténtico investimento no Banco Cdésmico. Nada se perde do que
pensamos, dizemos ou fazemos. O poeta e ensaista Coleridge (1772-1834) afirmava:

«Todos 0s pensamentos s80, em S proprios, imperecive s».

Ora bem. Ja faldmos de pensamentos, palavras e actos; passemos finalmente a
«pedra».

No seu Curso de Cristianismo Esotérico, vol. Il, Licdo 41, o instrutor

rosacruciano Edmundo Teixeira (1922-1994) da-nos o seguinte simbolismo alquimico:

Pedra é o fundamento espiritual. Moisés, com a vara do poder, feriu a ROCHA e
dela tirou a Agua da Verdade e da Vivéncia para orientar 0 seu povo, ou Sgja, para
dessedent& 10 no deserto da esterilidade interna. Reclinando a cabeca sobre uma
PEDRA, Jacob acanca o entendimento espiritual e vé uma escada que vai até aos céus,
ou sgja, visumbra o esquema da Evolucdo. Na qualidade de Rel de Israel, David vé-se a
frente de um exército mais numeroso chefiado pelo gigante Golias: €, simbolicamente, a
personalidade (David) a defrontar os desafios da existéncia, aparentemente insuperaveis
(Golias). Mas consegue vencer os Filisteus, os Filhos das trevas, que sdo 0s «eus»
ViCi0S0S, 0S N0ssos Unicos inimigos, quando atira com a funda uma PEDRA a testa do
gigante. Golias é prostrado por terra e os adversarios de David ficam desmoralizados,
ou sgja, ailusdo do mal é diluida. Por fim — mas néo por Ultimo! — Cristo edificaa sua

Igreja sobre a ROCHA personificada por Pedro.

Esta associacdo de «pedra» e de «Pedro» € uma antiga tradicdo cristd que nem
sempre tem sido examinada com a devida atengdo. Debrucemo-nos um pouco mais
sobre esta curiosa matéria. Aparentemente, aguele trocadilho ancestral (pedra/Pedro)
estaria na origem da Igreja, e 0s seus partidarios insistem que tal foi ensinado por Jesus

e se encontra nos Evangelhos.
N&o é totalmente verdade!

Se lermos os Evangelhos duma ponta a outra veremos que a palavra «lgreja», no

sentido que hoje Ihe damos, nem sequer neles € mencionada excepto por aproximacdo e
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apenas trés vezes em dois versiculos no Evangelho de Mateus (Mt 16, 18 e Mt 18, 17),
pois a palavra grega original, usada por Mateus, ekklésia, significa simplesmente
«assembleia de convocados», neste caso a comunidade dos seguidores da doutrina de
Jesus, ou a sua reunido num local, geralmente em casas particulares onde se liam as
cartas e as mensagens dos apéstolos. Sabemo-lo pelo testemunho doutros textos do
Novo Testamento, jA que os Evangelhos a esse respeito sGo omissos. Vga-se por
exemplo a epistola aos Romanos (16, 5) onde Paulo cita o agrupamento (ekklésia) que
se reunia naresidéncia dum casal de teceldes, Aquila e Priscila, ou a epistola a Filémon
(1, 2) onde o mesmo Paulo salida a ekklésia que se reunia em casa do dito Filémon; num
dos casos, como lemos na epistola de Tiago (2, 2), congregacao crista € designada
por «sinagoga». Nada disto tem a ver, portanto, com a imponente Igrgja catélica em

guanto instituicdo formal estruturada e oficializada sobretudo a partir do século V.

As Biblias correntes costumam traduzir do seguinte modo o primeiro passo acima
invocado de Mateus, em que Jesus diz a Sim&o Barjona: «Tu és Pedro, e sobre esta

pedra edificarei aminha lgreja» (Mateus 16, 18).

Na verdade a versdo devera ser: «Tu és um rochedo [gr. petros], e sobre esta/essa
rocha [gr. epi tauté té petra] edificarei a minha comunidade [gr. ekklésia]», e nesta
forma original, mais simples (mas talvez mais misteriosa) do que a versdo corriqueira,
decorrente de posteriores formulagdes dogmaticas da Patristica, sobretudo latina, e dos
concilios, dificilmente descortinamos a fundagdo do papado tal como a Igreja pretende.

Vegamos porqué[1].

Aquela frase pode ter eventualmente dois significados, dependendo do sentido
gue se atribuir ao adjectivo demonstrativo tauté (dativo de auté «esta» ou «essa»).
Comecemos por esclarecer que em portugués, os pronomes e o0s adjectivos
demonstrativos «este», «esse», «aguele» se correlacionam com 0S pronomes pessoais
(maior ou menor grau de proximidade):

eu tenho este livro;
tu tensesse livro;

eletem aquele livro.
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Outras linguas, como 0 grego ou o inglés, por exemplo, sO apresentam duas

formas distanciais:

Grego Inglés
odtos = este, esse this=este
ekeinos = aguele that = esse, aguele

Ou sgja, epi tauté té petra pode traduzir-se «sobre essa rocha (pedra)» ou «sobre

esta rocha (pedra)». Teremos entdo duas possiveis interpretaces divergentes:

A) «Tu és um rochedo, e sobre essa rocha[2], ou sobre essa pedra, edificarel a
minha comunidade» — que poderd querer dizer, sem grande esforco e «modernizando»
um tanto o sentido, algo como: «Tu, Simdo, €és um penedo, um auténtico calhau, mas
como os humanos durante muitas geragdes ainda seréo téo calhaus como tu, ndo terel
outro remédio sendo edificar a minha futura comunidade sobre pedra, que Eu sei
gue me vai negar trés vezes (na verdade, ao longo dos séculos, a Igreja de Roma saida
de ti negar-Me-a muitas vezes mais do gue trés, com fausto, sede de poder, um papado e
uma corte de cardeais atulhados em insultuosas riquezas, inquisi¢des, intolerancia,
infraternidade, cupidez, perversdo, torturas vérias, 6dios, guerras, repressdes, tiranias,
enfim, um auténtico rol de tudo quanto é mais contrario ao que Eu preguei)[3]; mas
apesar disso, ainda é essa a maneira menos Ma e mas segura de transmitir

exotericamente a Boa Nova a geractes e geracOes de grandes massas ignorantes»y{4].

B) «Tu és um rochedo, e sobre esta rocha edificarei a minha comunidade» —
seguindo 0 mesmo raciocinio, pode-se interpretar assm: «Tu, Siméo, és um penedo, um
auténtico calhau, ainda por cima me vais negar trés vezes, e como tal ndo podes servir
de alicerce a uma futura comunidade que siga verdadeiramente os Meus ensinamentos
mais puros, ou melhor, esotéricos, 1ogo, sobre esta rocha, ou seja, sobre Mim mesmo, a
pedra angular que os maus construtores rejeitaram, € que vou edificar a minha futura
comunidade, baseada no Amor, na Verdade e na Vida — e quem melhor do que o Meu
Discipulo Muito Amado, Jo&o, podera servir de facho e guia, o discipulo capaz de

receber e transmitir o Evangelho do Amor, cujos mais finos ensinamentos os
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empedernidos como tu, Simédo, hdo-de perseguir e tentar eliminar ao longo dos

séculos?»

Ambas estas dternativas sdo verdadeiras, exotérica e esotericamente, e

correspondem aos factos da Histéria.

A segunda alternativa, por exemplo, é defendida por alguns sérios exegetas que
consideram que <esta pedra» sobre a qual Jesus construira a Sua ekklésia é o préprio
Jesus, segundo Ele mesmo o diz mais adiante: «Nunca leges nas Escrituras. A pedra
gue 0s construtores rejeitaram tornou-se pedra angular; isto aconteceu por obra do
Senhor, e é admiravel aos nossos olhos?» (Mateus 21, 42)[5]. O préprio Siméo (Pedro)
o confirma, ja depois da Ressurreicdo e Ascensdo de Cristo, no discurso que proferiu no
Sinédrio: «[Jesus Cristo, o0 Nazoreu] é a pedra rejeitada por vOs outros, construtores, que
se tornou pedra angular» (Actos 4, 11), e Paulo enuncia claramente que Cristo € a
«pedra espiritual» (1 Corintios 10, 4). Dai a capital mportancia, para o aspirante a
Senda do Espirito, de «imitar Cristo» para que Cristo nasga e se forme nele: «E vos
mesmos, como pedras vivas [gr. lithoi zbntes], entrai na construcdo dum edificio

espiritual, para um sacerdécio santo» (1 Pedro 2, 5).

Mais ainda: em continuacdo daquela frase dita a Simao Barjona, Jesus acrescenta:
«Dar-te-ei as chaves do Reino dos céus, e o0 que ligares na terra seré ligado nos céus, e o
gue desligares na terra sera desligado nos céus» (Mateus 16, 19), o que deu azo a

estranha doutrina de que Deus obedece ao papd 6].

Mas a verdade é que Jesus ndo limita apenas a Siméo (Pedro) a faculdade de se
Ihe repercutir «<no céu» 0 que atar ou desatar «na terra», pois alguns dias mais tarde,
falando aos Seus discipulos em Cafarnalm, repetiu, desta vez para todos. «kEm verdade
vos digo, o que ligardes na terra sera ligado nos céus, e o que desligardes na terra sera
desdligado nos céus» (Mateus 18, 18).

E um ensinamento importante, este de Jesus aos Seus discipulos: tudo quanto se
ata ou desata ca em baixo, tudo quanto se tece ou destece — e ndo sO pelas maos de
Pedro, ou do papal —, projecta-se para o alto e tem um efeito andlogo nos reinos
supra-sensiveis e por conseguinte no Banco Cosmico, além de que vai construindo —

ou desfazendo — a nossa futura morada «nos céus».
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O rochedo, ou a pedra, da personalidade material ndo-redimida € simbolizada
pela fase histérica da Lei, que foi dada a Moisés em tébuas de pedra, sendo portanto
inferior, em mistério, a «pedra angular» ou «pedra espiritual»: a do segredo cristico. Tal
fase — a da personalidade — s0 tera acesso ao Reino dos Céus a partir da superior
individualidade espiritual, ou sgja, a partir do «homem interno» de Paulo (2 Corintios 4,
16), ou do «Cristo em formacdo» no ser humano (Gdatas 4, 18-19). Mesmo
interpretando, como o faz a lgreja, que «sobre essa pedra» se refere a Pedro (simbolo da
persona mundana) e ndo ao proprio Jesus, continua a fazer sentido que Cristo tenha
descido até nds porgque sabia que é neste mundo onde a pedra da personalidade impera
gue a Sua comunidade tem de ser erigida, em sofrimento, para 0 combate evolutivo
indispensavel até que nos seja possivel atingir a «perfeicdo do Pai». Por isso ao dizer:
«sobre essa pedra construirei a minha comunidade» estaria a referir-se, neste caso, a
pedra personalistica que O «negou trés vezes», tal como a mesma Igreja o tem negado
tantas através dos séculos, e provavelmente negara, antes que a divina compreensdo

unifique todos os homens e mulheres em puro AMOR universal.

Por seu turno, a redencdo que se alcanca através da individualidade espiritual € a
auténtica chave do Reino dos Céus, que sabemos encontrar-se N0 NOSSO SER pela
revelacdo que Jesus nos faz por intermédio do mistico Evangelho de Lucas: «Olhai que
0 Reino de Deus esta dentro de vos» (Lucas 17, 21). E o diamante oculto no interior da
pedra bruta — a Sétima Morada da alma, de Santa Teresa de Jesus, a mais intima e a
mais divina[7] —: o diamante sO brilhara em todo o seu esplendor apds se aplicar a
pétrea crosta, onde se oculta, 0 esmeril para desbasta-la, 0 esmeril que faz a «pedra»
chiar com a violéncia do desgaste, ou sgja, gemer com as dores e com o sofrimento de
andar (andarmos!) no mundo e no aprendizado da vida, até que, pelo exercicio da
Gnosis e pela graca da Sophia sgjamos dignos de alcancar a redencéo e a paz, «a paz de
Deus que excede todo o entendimento», como nos ensina Paulo (Filipenses 4, 7) e nos

confirma um dos seus discipul os:

«... a fim de conhecerem o mistério de Deus, isto é Cristo, no qual estdo
escondidos todos os tesouros da sabedoria [gr. sophia] e do conhecimento [gr. gndsis]»
(Colossenses 2, 3)[8].Anténio de Macedo
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A MISTERIOSA
ESCRITA DE JESUS

Antonio de Macedo
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Os escribas e os fariseus trouxeram uma mulher que fora apanhada
em adultério. Puseram-na no meio da multiddo e disseram a Jesus:
«Mestre, esta mulher foi surpreendida em pleno adultério. Moisés, na
Lel, ordena que tais mulheres sejam apedrejadas. Tu que dizes?»
Diziamisto a fim de p6-lo a prova, e poderem acusa-lo. Jesus, porém,
inclinando-se, escrevia na terra com o dedo. Como eles insistissem,
ergueu-se e disse-lhes: «Quem de vos for irrepreensivel, que lhe atire
a primeira pedra». E inclinando-se de novo escrevia naterra.

Joado 8, 3-8.

Este famoso episddio da mulher adultera (dos quatro Evangelhos candnicos s o
de Jo&o € que o refere) tem inspirado, ao longo dos séculos, distintas sendo mesmo
contraditorias reflexdes aos mais variados exegetas. Para aém de todo o simbolismo
envolvido na peguena narrativa (matriménio-adultério; individualidade personalidade;
0 poder de julgar; o livre-arbitrio; a rigidez da Lei na Antiga Dispensacéo versus a
Nova Dispensacéo e o Redentor do pecado do mundo; anédo-reincidéncia no mal como
condicdo indispensavel para a superagdo interna; etc.) — uma pergunta comezinha
acode-nos imediatamente ao espirito: QUE PALAVRAS OU FRASES ESCREVEU
JESUS NA TERRA?

A Biblia ndo o diz. (Ou talvez diga, de forma oculta, mas o véu da minha
ignoréncia ndo me permite decifr&10). Na incapacidade de recorrer a clarividéncia
positiva, com investigagdo directa nos «arquivos» da Memdria da Natureza,
auscultemos alguns dos que se debrucaram sobre 0 assunto. Comecemos por Jerénimo,
doutor da Igreja do século 1v, autor da traducdo latina da Biblia conhecida como
Vulgata Latina L. Jer6nimo, a quem o instrutor rosacruciano Edmundo Teixeira (1922-
1994) — meu grande inspirador — chama «imaginoso» no seu magnifico Curso de
Crigtianismo Esotérico, pretende adivinhar que Jesus escrevia na areia 0s pecados
dagueles que se aproximavam para ler, o que, naturamente, os afugentava (cf.
Patrologia Latina, vol. 23, 1863, col. 553). Veremos dentro em pouco que o erudito
Jeronimo talvez ndo estivesse a ser t&0 imaginoso quanto iSso.

Mais recentemente, um estudioso muito conhecido, Robert Ambelain, Gréo-
Mestre de vérias Obediéncias Maconicas, perfilha a tese bizarra de que Jesus estaria a
utilizar um processo magico divinatorio, envolvendo provavelmente um ritua de
purificacdo. No seu livro Jésus ou le mortel secret des Templiers (Editions Robert
Laffont, Paris 1970), Ambelain diz que o gesto de Jesus corresponderia a uma
interrogagdo Geomantica (pag. 190). Em todo o Médio Oriente, desde hd muito e ainda
em tempos actuais, certos adivinhos obtém respostas por meio dum ritual chamado
Darb €-Remel — a «arte da areia» —, onde se tracam 16 figuras oraculares com o
dedo, no chdo arenoso. Tanmbém se pode tratar dum «desligamento» psiquico de
caracter especial, purificatério: tracamse na areia ou na terra certos diagramas
magicos, fazse passar 0 paciente por cima e logo este se encontra liberto, pois o
«espirito maux, obsessor, ndo pode resistir & passagem sobre 0s caracteres sagrados.
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O defeito desta hipdtese é dbvio. Jesus NAO era um «mégico»: Jesus era o Vaso
do Cristo.

Todas as Suas paavras e ac¢les estavam impregnadas pela refulgéncia cristica
gue ndo se coadunava com técnicas operacionais de baixa magia. Os Seus «milagres»
(a que o Iniciado Jodo, no Quarto Evangelho, prefere chamar «sinais») simplesmente
denotavam um avancadissimo e profundissmo conhecimento das chamadas «leis da
Natureza», que 0s seres humanos penosamente vao desbravando, ao longo dos séculos,
abrindo caminho de descoberta em descoberta, qual delas a mais estonteante, por meio
de aturadas investigacOes cientificas, de observagOes, de experiéncias — ou sgja,
através de um trabaho persistente e metodolégico de deducdo, de inducdo e de
«tentativa e erro». Nao esguecamos, por exemplo, que a energia nuclear sempre
existiu, mas sO nas recentes décadas foi concedido ao homem o ensgjo de a conhecer e
dela se utilizar!

A autora Corinne Heline (1882-1975), discipula directa de Max Heindel e
iniciada nos Mistérios Rosacruzes, avanca uma explicacdo que ndo anda muito longe
das intuicdes de Jerénimo. Na sua obra New Age Bible Interpretation, C. Heline conta o
seguinte (vol. V, 1935, |1 Parte, pag. 125):

«O Professor Caspar Rene Gregory da Universidade de Leipzig, apdés exaustivas
comparacdes entre velhos textos evangélicos e outras escrituras cristas primitivas,
revelou que, segundo descobrira no Monte Athos (Grécia), as misteriosas frases
escritas pelo Mestre seriam:

1. Eldar assassinou o0 seu amigo Modor no deserto;
2. Hiram expulsou a vitva de Buvan da propria casa dela;
3. Meoman, com o seu poder, seduziu e subjugou a mulher de Arved.
Os trés fariseus nomeados haviam sido os mais acérrimos em arrastar a mulher

adultera a presenca do Oristo. Retiraram-se um a um, a medida que o respectivo
nome ia sendo escrito por Ele».

Eis o que nos diz Corinne Heline. Eu, como néo sei ler na Memoria da Natureza,
por agui me fico. Se algum leitor tiver outras informagdes, desde ja encarecidamente
Ihe rogamos que nos ilumine.
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CORINNE HELINE
(1882 - 1975)

Retrato de la escritora mistica Corinne Heline, discipula de Max Heindel

Author: Bro. +Vicente Velado

Antonio de M acedo

26



Uma luminosa «teia do destino» desde muito cedo se teceu na vida da
rosacruciana Corinne Heline, autora de 28 volumes de obras esotéricas.

Antes de prosseguir o alinhavo do breve esbogo biogréfico que compilei de
diversas fontes, sobre esta autora, cumpre-me esclarecer dois pontos que ao leitor de
formag&o Rosacruciana podem parecer de problemética aceitacdo. S8o eles:

(1) A utilizagdo, por Corinne Heline, do termo «New Age» — Nova Era —,
termo que se divulgou a partir dos anos 70 do seculo XX como veiculo de um conjunto
heterdclito de ideologias mais ou menos «esotéricas», sendo que agumas,
inclusivamente, se contrariam entre S e em que se mistura um pouco de tudo, desde o
tantrismo hindu a iniciac8o egipcia, passando por técnicas meditacionais de realizacéo
pessoal, etc. [NOTA: Néo tenho nada contra o tantrismo, a iniciagdo egipcia ou as
diversas formas de meditacdo; acho apenas que se ndo devem misturar — cada coisa
em seu Raiol;

(20 A intensa devocdo de Corinne Heline a Virgem Maria, em aparente
contradicdo com a doutrina expendida por Max Heindel nas suas obras, em gera, e em
especial em A Maconaria e o Catolicismo.

Quanto ao primeiro ponto, basta esclarecer que a «<New Age» citada nas obras de
Max Heindel, Theodore Heline e Corinne Heline no primeiro quartel do século XX, ao
contrério da «New Age» de segunda vaga dos anos 70, ndo se refere apenas a iminente
Era do Aquario, embora estes trés pioneiros a ela fagam frequente mencéo. No espirito
da Filosofia Rosacruciana a verdadeira Nova Era é a Sexta Epoca, ou Nova Galileia,
também designada, ocultamente, por «Reino de Deus¥l e «Nova Jerusalém».
Actual mente encontramo- nos na Quinta Epoca, Ariana. Oucamos Max Heindel:

«Nas primeiras duas Epocas [Polar e Hiperbérea] o ser humano evolucionou um
corpo e vitalizou-0 ; na Terceira Epoca, Lemdrica, desenvolveu o desejo; na Quarta
Epoca, Atlante, produziu a astlicia ; e na Epoca actual, Ariana, incrementou arazio. Na
Nova Galileia a humanidade tera corpos mais finos e etéreos do que actualmente, a
Terra sera transparente, e 0s corpos serdo mais facilmente responsivos aos impulsos
espirituais. [...] A Nova Galileia serd formada por Eter Luminoso permeado de luz
solar, nela ndo havera noite e sera uma terra de Paz (Yeru-Shalem) onde se redlizara a
Irmandade Universal de todos os seres, unidos pelo Amor» (The Rosicrucian
Christianity Lectures, Lecture 14: «Lucifer: Tempter or Benefactor?», p. 240).

No Conceito Rosacruz do Cosmos, Max Heindel acrescenta: «Os cristéos
esotéricos e 0s estudantes de todas as escolas ocultas estdo esforcando-se por atingir o
grau mais elevado, que serd alcangado, genericamente, na Sexta Epoca, ou Nova
Galileia, quando a unificante Religi&o Crista abrir os coragdes dos seres humanos, tal
como 0 seu entendimento esta sendo aberto agora» (Cap. XIl - Evolucéo da Terra), e
também: «Na Nova Galileia, que € a vindoura Sexta Epoca, 0 Amor tornar-se-a
inegoista e a Raz&o aprovara os seus ditames. A Irmandade Universa redizar-se-a
porque cada um trabalhard para o bem de todos, e as propensdes egocéntricas serdo
coisa do passado» (Cap. XI1I - Em Direccéo aBiblia).

E aNova Jerusalém descrita no Apocalipse:

«E Vi um novo céu e uma nova terra, pois 0 primeiro céu e a primeira terra
haviam desaparecido; e o mar ja ndo existia. E vi a cidade santa, a Nova Jerusalém,
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gue descia do céu, de junto de Deus, ornamentada como uma noiva gue se ataviou para
0 seu esposo» (Apocalipse 21, 1-2).

Esta Nova Jerusalém, construida no Primeiro Céu (regido superior do Mundo do
Desglo, ou do Mundo Astral como |he chamava Paracelso) pelos cristédos devotos,
tornar-se-& visivel durante a Sexta Epoca ou Nova Galileia, estando por conseguinte
muitissmo distanciada, no futuro, da Era do Aquéario. Por isso Max Heindel tanto
insiste N0 servico amoroso e desinteressado aos demais. «O servigo constréi 0 cor po
animico [soul body], o glorioso Trajo de NUpcias sem o0 qual ninguém pode entrar no
Reino de Deus, designado ocultamente como «Nova Galileia», e ndo importa o grau de
consciéncia que o candidato tenha ou ndo do percurso, desde que cumpra 0 seu dever.
Além do mais, como o luminoso corpo animico se desenvolve por dentro e em torno da
propria pessoa, a sua luz ensinar-lhe-a os Mistérios sem necessidade de livros, e quem
tenha sido assim instruido por Deus conhece mais do que tudo quanto esteja contido em
todos os livros do mundo» (Max Heindel, Gleanings of a Mystic, pp. 135-136).

Uma vez que a Nova ldade, ou Nova Gdlileia, se cumprirA nos tempos
apocalipticos como «Nova Jerusalém», tal significa que ocorrerd entdo o Segundo
Advento, do Cristo Glorioso — tempos esses em que «seremos arrebatados as nuvens
ao encontro do Senhor, nos ares», tal como nos diz o Iniciado Paulo na sua primeira
epistola aos Tessalonicenses (4, 17), significando «nos ares», aqui, «em corpo etérico,
ou melhor, no subtil «corpo animico» formado pelos dois éteres superiores: Luminoso e
Reflector; entdo, cantaremos ao Senhor (Cristo) «um Céntico novo, dizendo: Digno és
de tomar o livro e de lhe abrir o selos, pois foste degolado e com o teu sangue
resgataste para Deus gente de toda a tribo, lingua, povo e nagdo; fizeste deles reis e
sacerdotes para 0 nosso Deus» (Apocaipse 5, 9-10).

Trata-se duma profecia, sem davida, mas sobretudo duma promessa, em que a
condi¢do conjunta de rei e sacerdote se verificard como recompensa desgjavel para
essa vindoura Nova Era— «New Age» —, de santidade e de paz.

E esta condigBo conjunta, de rei e sacerdote, que nos vai esclarecer em seguida o
segundo ponto referido acima, acerca da (aparentemente) contraditoria devocéo da
rosacruciana Corinne Heline a Virgem Maria

No seu livro A Magonaria e o Catolicismo, Max Heindel pde em paralelo as duas
grandes linhagens da espécie humana, segundo uma interessante lenda magoénica que
diverge nalguns pontos da tradicional génese biblica: antes de conhecer Addo, Eva
conheceu 0 anjo luciferino Samael, e dele teve Caim. Como entretanto Samael se
revoltou contra Jahvé, foi expulso por este, e o filho de ambos, Caim, foi chamado «o
filho da Viluva». Jahvé criou Addo, que se uniu a Eva e nasceu Abel. Mas Abel foi
morto por Caim e Ad&o e Evativeram um novo filho, Seth, para substituir Abel.

O anjo Samad representa as forcas marcianas de LUcifer, que fizeram a sua
morada no planeta Marte, sdo as «Hierarquias do Fogo» e deram origem a Ordem
Magonica e & «luz interna», aprisionada, que permite ver e conhecer. E a linhagem do
intelecto, ou «linhagem mental» (Ocultismo — Escolas de Mistérios). Caim e seus
descendentes s&0 0s seus representantes humanos.

Por sua vez o anjo Gabriel, anunciador dos nascimentos, representa as
Hierarquias Lunares presididas por Jahvé, ou seja, as «Hierarquias da Agua» que deram
origem a Igreja catblica e a «fé devocional», e se opdem a Gnose; € a linhagem do
coracao, ou «linhagem cordial» (Misticismo — Igrejas). Seth e seus descendentes sdo
0S Seus representantes humanos.
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Desde tempos imemoriais que existe antagonismo entre ambas as linhagens:

(& A do homo faber que trabalha o fogo: — o aparelho de Estado e os reis, 0s
artifices, a indlstria, descendentes de Caim e associados ao luciferino planeta Marte,
deus do ferro, do fogo e da guerra, cuja Organizacdo Iniciética, a Ordem Magonica, tem
como ideal Hiram Abiff, descendente de Caim e construtor do Templo de Saloméo,
modelo da «linhagem mental», também chamada «linhagem real »;

(b) A do homo pius submetido a agua benta: — os clérigos, os devotos, 0s
sacerdotes, descendentes de Seth e associados a himida Lua, planeta da ama, da
fecundagdo, das emocdes, cuja Organizacdo Sacramental é a Igreja; o seu ideal
feminino é a Virgem Maria, modelo da «linhagem cordial», também chamada
«linhagem sacerdotal ».

Houve porém um tempo, recuadissimo, em que aguele antagonismo ndo existia,
simbolizado pelo mito de Melquisedec, misteriosa personagem biblica que, sendo Rei e
Sacer dote (unido das duas linhagens) fez um sacrificio de pdo e vinho (Génesis 14, 18-
20), prefigurando a vindoura Dispensacdo Cristica, que eliminou os sacrificios de carne
e sangue.

A desunido deuse na quarta |dade, onde comega o terceiro capitulo do Génesis, e
temse mantido até aos nossos dias — e manter-se-a ainda por toda a Epoca Ariana.

A ldade Vindoura, ou Nova Galileia, promovera a re-unido em Cristo, também
Ele Rei e Sacerdote, «proclamado por Deus Sumo Sacerdote segundo a Ordem de
Melquisedec» (Hebreus 5, 10). Esta Ordem de Melquisedec, regida por Cristo, Rei e
Sacerdote, justo e santo, reinard portanto na Sexta Epoca, a Nova Jerusaém do
Apocalipse, em que todos os seres se reunirdo em perfeito AMOR.

Por conseguinte, ambas as vias sdo indispensavels, na fase actual, para se chegar
a uma desgjavel, ainda que futura, plena convergéncia, e para que 0s seres humanos
atinjam a perfei¢cdo de sentir com a mente e pensar com o coragao.

Esta assim explicada a perplexidade de certos estudiosos de Max Heindel que
encontram, Nos seus escritos, ora desenvolvimentos misticos (cordiais), ora
desenvolvimentos ocultos (mentais); é que Heindel ja se encontrava num grau de
avango em que a convergéncia comegava a fazer-se sentir de forma marcante, ao longo
de ambeas as linhas. O mesmo sucede com Corinne Heline: sendo uma Iniciada numa
Escola de Mistérios (Ocultismo), 0 seu avanco exige iguamente o desenvolvimento
devocional feminino. Assim, a sua devocéo a Virgem Maria, ou a Divina Mée, € a
indispensavel via cordial (mistica) paralela e complementar a via mental (oculta),
sendo esta proporcionada ndo sd pelo intelectualismo imperante na nossa Epoca (razéo
cientifica e filosofica) mas também pelas Escolas de Mistérios, como por exemplo a
actual Escola de Mistérios Rosacruzes.

Apbs esta ressalva prévia, esbocemos em breves linhas o percurso espiritual de
Corinne Heline.

Desde menina, ja evidenciava uma mente brilhante e hquisitiva, a par duma
consciéncia muito avancada; passava horas a visitar e a contemplar uma belissima
escultura da Virgem Maria na igreja catélica que ficava do outro lado da rua onde se
situava a Escola Dominical Metodista, onde estudava. Mais tarde, lembrar-se-ia que foi
este primeiro e inspirador contacto com a Divina Mée que haveria de constituir uma
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presenca permanente, amorosa e protectora, para tudo quanto veio a escrever. Toda a
sua dedicacdo, ao longo da vida, centrar-se-iana Virgem Divina.

Corinne teve a consciéncia da sua missio desde a mais tenra idade. Tinha ela
guatro anos e costumava reclinar a cabecita sobre a Biblia aberta, que a mée lia, e
explicava: «Ha uma coisa maravilhosa e muito bonita neste Santo Livro, e um dia he-
se saber 0 que é». Era ela uma alma que devido a sua preparagdo anterior, pode
facilmente imprimir na mente consciente, desde a infancia, a importancia do trabaho
gue |he estava cometido na presente encarnagao.

Na adolescéncia, descobriu o fascinio da literatura oculta na vasta biblioteca
particular duma vizinha que a recebia carinhosamente, e que se interessava por
Teosofia e Rosacrucianismo. Leitora avida da Biblia, Corinne verificou que a podia
entender melhor com o auxilio dos livros de filosofia oculta que a vizinha |he
emprestava. Os livros sobre reencarnagdo, sobretudo, desvendaramlhe um novo
mundo, dando-lhe resposta a muitas questdes. Um dia a vizinha ofereceu-lhe um
exemplar do Conceito Rosacruz do Cosmo, de Max Heindel, e toda a sua vida mudou a
partir de entéo.

Corinne nascera em Atlanta, na Georgia, em 13 de Agosto de 1882, no seio duma
familia abastada. A m&e morreulhe quando ela tinha 16 anos, deixando-lhe uma
confortédvel heranca que Corinne mais tarde utilizou para editar livros. A jovem sofreu
profundamente com a morte da mée, até que uma noite a mée |he apareceu dizendo que
se encontrava feliz nos Mundos Superiores, e Ihe pediu que deixasse de chorar e
procurasse aegrar o pai, minorando-lhe o desgosto. Disselhe mals, que fosse a um
velho bal onde estava guardado o dinheiro do Natal, e que comprasse uma Biblia nova.
Foi esta Biblia que Corinne usou durante todo o tempo que levou a escrever a sua
monumental obra New Age Bible Interpretation.

Apbs a morte da made, Corinne mudou-se para a Cdiférnia onde foi discipula
durante cinco anos de Max Heindel, que a encorgjou e auxiliou no seu desenvolvimento
espiritual, tendo-Ihe pedido, antes de morrer em 1919, que ndo deixasse de levar por
diante o trabalho de divulgar certos aspectos dos ensinamentos Rosacruzes.

Foi cerca de trés anos apds a morte de Max Heindel, na véspera do Natal de 1922,
gue Corinne teve a stbita inspiracdo mistica de que era chegado o momento de dar
inicio ao trabalho que Ihe estava superiormente destinado, ou sgja, interpretar a Bibliaa
luz da Tradiciio esotérica. Foi a seguinte, a visio que teve: viu-se presente na Ultima
Ceia, onde decorriam duas celebragcdes. uma, com Jesus e os Seus discipulos, numa
sala; e outra, numa sala s com mulheres, onde Maria sentada a cabeceira da mesa dava
instrugOes para o futuro disseminar da Doutrina. Corinne ficou muito chocada quando
Maria a encarregou de escrever uma interpretacéo da Biblia, e escusouse: «Porqué eu?
N&o tenho qualificagbes». Mas Maria aproximou-se dela, beijoua numa face e disse:
«Ajudar-te-ei».

Foi uma tarefa monumenta aquela a que Corinne se dedicou nesta encarnacdo, e
pela qual geracdes de estudantes |he ficardo eternamente em divida. As suas obras
constituem uma exposi¢cdo exaustiva do plano de evolugéo e de Iniciagdo para as Eras
de Peixes e de Aquério, tal como vem apresentado na Biblia.

Logo ap6s a morte de Max Heindel, Corinne entabulou uma relagdo duradoura
com Theodore Heline, actor shakespeariano, escritor e editor da revista esotérica Rays
from the Rose Cross. Mais tarde ele tornouse editor e fundador duma outra revista
esotérica, New Age Interpreter, tendo fundado igualmente uma casa editorial, a New
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Age Press. Corinne e Theodore vigiaram largamente pelos Estados Unidos, dando
conferéncias que esgotavam |lotacbes, nomeadamente o Santuério do Centro New Age
de Filosofia e Estudos Biblicos, de Santa Monica, onde foram ordenados
ministerialmente. Foi nessa época que casaram, tendo Theodore por fim abandonado a
sua carreira de escritor e conferencista para se dedicar a apoiar Corinne e divulgar a
obra dela por todo o mundo. Tal como Corinne e Max Heindel, ele foi um pioneiro da
Era do Aquério, ndo se poupando a esforgos para utilizar as suas experiéncias de vida
numa tarefa tdo exaltante como desafiadora.

Apdbs a morte do pai de Corinne, o casal Heline comprou uma casa huma colina
da Califdrnia, a qual chamaram Madonna Crest («Outeiro de Nossa Senhora»), em
homenagem a Virgem Maria. Era um local muito aprazivel, um santuario de paz e
tranquilidade, rodeado por um belo jardim cheio de avores e flores. Foi ai que €la
escreveu a maior parte da sua magnifica obra, e onde dava conferéncias e cursos,
sempre muito concorridos.

Para além dos sete volumes de New Age Bible Interpretation, Corinne Heline
escreveu muitos e inspirados livros, como por exemplo Magic Gardens e Star Gates,
onde faz referéncia as quatro Sagradas Celebracfes Sasonais — 0s Solsticios e
Equinécios —, que eram sempre celebrados em Madonna Crest com rituais
apropriados. Tanto nestes como em outros livros que escreveu, Corinne sempre
procurou gjudar os investigadores espirituais a manifestarem no plano fisico os
Templos de MuUsica e de Cura que formardo parte da nova expansdo de consciéncia de
Aquario, e respectivos métodos naturais de cura. Corinne tinha a capacidade de visitar
estes antigos Templos fazendo uso da sua clarividéncia e da sua consciéncia expandida,
gue Ihe permitiam aceder aos mundos invisiveis donde trazia os principios espirituais
com que enriquecia os seus livros.

Concluiu os sete volumes de New Age Bible Interpretation em 1954, quando ja
contava 72 anos. Theodore Heline transitou subitamente aos Mundos Superiores em
1971; Corinne poucos anos Ihe sobreviveu, tendo transitado em 1975 com a bonita
idade de 93 anos. O servico funebre foi celebrado pelo reverendo Gene Sand, amigo do
casa e que ensinou durante mais de 50 anos no Centro New Age de Santa Monica. O
servico foi muito belo, segundo relatam testemunhas, e os possuidores de visdo
espiritual puderam contemplar um maravilhoso agrupamento que veio dar as boas-
vindas a Corinne, entre os quais Max Heindel e outros que se haviam devotado a
participar na construcéo do ciclo que agora se encerra. Actuamente, Corinne continua a
sua obra nos planos superiores como discipula Maior da Hierarquia, para beneficio de
todos os estudantes e aspirantes que desgjam ser instrumentos conscientes no alvorecer
da Nova Era
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| — Entreabrir o portal...

Num certo Inverno, em Jerusalém, durante a festa judaica da Reconsagracéo do
Templo, passeava-se Jesus diante do pértico de Salomdo quando o0s judeus,
aproximando-se, lhe perguntaram: «Até quando nos manténs em suspenso? Se és 0
Cristo (0 Messias), diz- nos abertamente». Jesus respondeu |hes. «Ja vos disse, e ndo me
acreditastes».

Este episodio vem relatado no capitulo 10 do Evangelho de Jodo, Ritual de
Mistérios Maiores, onde se da conta do pegueno discurso — mas substancia e
iluminante — que Jesus proferiu em continuidade, até que chegou a famosa frase: «Eu
e 0 Pai somos um» (Jodo 10, 30). Os judeus, escandalizados, pegaram em pedras para
apedrgié-1o, ao que Ele contrapds: «Fiz muitas obras boas a vosso favor; por qual delas
me apedrejais?» Replicaram eles: «N&o te apedrejamos pelas tuas boas obras, mas
porque, sendo homem, te fazes Deus». O episddio prossegue com a resposta de Jesus e
a conclusdo da Sua prédica, mas, para 0 que nos importa apurar, quedemo- Nos por agui.

Duas notas se salientam: primeiro, o nivel iniciatico da «instrucdo» de Jesus ndo
foi apreendido pelos ouvintes, que somente captaram o significado fisico, ou litera; e
segundo, a frase «Eu e 0 Pai somos um», centra no conjunto da prédica, contém a
chave gue nos permite entreabrir o Portal da Nova Religiosidade, se soubermos atinar
com o Espirito que vivifica o sentido da frase.

Il — Astrés«laturas»

Penetrar no sentido dum texto pressup8e um certo tipo de «interpretacdo» desse
texto, ou, mais simplesmente — um certo tipo de «leitura». Tratando-se neste caso dum
texto biblico, eu diria, duma forma breve e ssimplificada, que podemos considerar trés
«leituras» possiveis da Biblia:

-Laicy;
-TeolOgica;
-Esotérica.
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Esta classificagdo simplificada corre o risco de parecer demasiadamente redutora,
por 1SS0 me apresso a esclarecer que:

a) Incluo na «leitura laica» toda e qualquer leitura que considere os textos biblicos
apenas pelo seu lado textual-documental — e de preferéncia partindo dum principio
racional-agnéstico, de que pode servir de exemplo mais ébvio o divertido Dictionnaire
Philosophique (1764), do iluminista Voltaire. Essa leitura, duma forma genérica e
sobretudo nos tempos mais recentes, serve-se de toda uma aparelhagem de andlise e de
critica de textos idéntica a que se pode aplicar a qualquer texto profano, antigo ou
moderno, sem levar excessivamente em conta— ou mesmo nada— o lado «espiritual»
dos contetdos;

b) Designo por «leitura teoldgica» a que se opera na crenca de que os textos
biblicos sdo a «paavra de Deus», e socorre-se de técnicas interpretacionais quer da
tradicdo religiosa judaica (para 0 Antigo Testamento), quer da tradicdo das Igrejas
cristas (a Catolica romana, as Protestantes e as Ortodoxas, para 0 Antigo Testamento e
0 Novo Testamento), sem excluir, mais modernamente, 0S mesmos instrumentos
hermenéuticos, exegéticos, semidticos, etc. da «leitura laica», embora adaptando-os ao
pressuposto de um «contetido revelacional» de origem diving;

c) Finamente a «leitura esotérica». Que se podera entender por uma «leitura
esotérica da Biblia»? Provavelmente havera mais do que uma, al como se deduz do
facto de haver diversos «esoterismos». No entanto, procurando simplificar mais uma
vez, embora correndo o risco duma certa imprecisdo, podemos dizer, em primeira
aproximacdo, que uma «leitura esotérica» da Biblia tem de partir dumas quantas
«regras do jogo» — por exemplo, convencionar gue o ser humano ndo esgota a sua
totalidade no corpo fisico, mas tem uma parte espiritua que é a sua verdadeira esséncia
consciente, eterna, e que subsiste nos mundos invisiveis apos a morte; que existe um
Deus, ou uma Grande Inteligéncia Cosmica, com quem o espirito do ser humano pode
relacionar-se, harmonizar-se e até identificar-se; que a sucessdo dos tempos quer
histéricos quer iniciéticos é coordenada por um plano geral do Espirito; que a Natureza
e a Escritura se correlacionam ndo s como uma grande rede alegorica, susceptivel de
hermenéutica, mas também como geradoras de simbolos que tornam «transparente»
uma realidade que fica além de qualquer expressdo ou comunicacdo; etc. Por outro
lado, admite que o texto examinado ndo esgota a totalidade dos seus significados numa
«leitura literal», mas contém significados «ocultos» (segjam simbdlicos ou iniciéticos)
gue carecem de ser devidamente descodificados.

1l — Natural e sobrenatural

Em resumo: o teol 6gico faz apelo ao «sobrenatural», ao passo que 0 esotérico considera
gue o chamado «sobrenatural» se inclui no «natural», isto €, 0 «sobrenatural» ndo é
mais do que uma expressdo (infeliz?) das Igrejas para caucionar, exotericamente, o
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inexplicavel em termos fisico-racionais. A Suma Teol6gica (1265-1273) de Tomés de
Aquino é a expressdo acabada desse mentalismo: no fundo, ao pretender captar Deus
nos limites da razdo humana, relega para a esfera do «misté&io» — no sentido
eclesiastico do termo, e ndo no sentido iniciético, mystérion, como deveria ser — tudo
aquilo que Deus € e decide para além do que arazéo humanalhe é possivel escrutinar e
entender.

Assim, 0 «pecado original» cometido por Eva e Adéo e que se perpetua na sua
descendéncia, 0 «plano de salvagcdo» decidido por Deus ao longo da histéria da
humanidade, o nascimento virginal de Jesus por obra e graca do Espirito Santo, a
identificacdo de Jesus com Deus, as «Trés Pessoas» distintas da Santissima Trindade
em uma so natureza, a ressurrei¢ao corporal de Cristo e Sua ascensdo corpora ao céu, a
«ressurreicao dos mortos» no Ultimo dia, etc. sdo processos que correspondem a factos
esotericamente explicavels em termos «naturais» — a matéria € espirito cristalizado! —
e ndo ocorréncias «miracul0sas» e «sobrenaturais» deliberadas por um Deus caprichoso
gue transgride, quando assim o entende, as imutéveis leis universais que Ele mesmo
criou, com a agravante de ndo querer gue 0s humanos entendam «certas coisas» com a
sa razéo que o mesmo Deus lhes deu.

Retornando ao exemplo donde partimos, vejamos aonde nos conduziria a tripla
leitura da frase de Cristo Jesus «Eu e 0 Pai somos umb.

IV — Triplice Deus, triplice Espirito

1. Leitura laica — Parte do conhecimento critico de que a lingua falada na
Palestina e na Siria no tempo de Jesus era 0 aramaico, lingua semitica estreitamente
aparentada com o hebraico, o siriaco e o fenicio. Lingua popular por exceléncia durante
véarios séculos, manteve-se durante a ocupagao romana porgue a poténcia ocupante ndo
conseguiu, nessa &rea do Médio Oriente, popularizar o latim, somente falado pelos
soldados e funcionarios romanos e pelos judeus ligados a corte do Procurador da Roma
imperial. Por sua vez o grego, muito espalhado no império, era sobretudo falado e
entendido pelas classes cultas, pelos vigantes, pelos homens de negdcios e pelos
mercadores. Os textos do Novo Testamento — Evangelhos, Actos, Epistolas,
Apocaipse — chegaram até nos redigidos em grego; as eventuais versdes primitivas,
aramaicas — se € gue as houve! — perderam-se. Compreende-se a preferéncia pelo
grego, a lingua franca da época, tal como o inglés, hoje, na Internet: maior facilidade de
divulgacdo. Ora acontece que 0s especialistas conseguem detectar, nos textos gregos
desse tempo, certas construcdes idiométicas tipicas do aramaico que lhe estaria
subjacente — 0s chamados «aramaismos» —, como por exemplo: «Corta a tua méao
direita» (Mateus 5, 30), que significa apenas «deixa de roubar»; ou «Permite-me que va
enterrar o0 meu pai» (Mateus 8, 21), que significa «Deixame ir tomar conta do meu
velho pai até que morra»; ou ainda «Quem ndo tiver espada, venda o seu manto e
compre uma» (Lucas 22, 36) que significa «H& um perigo iminente». Do mesmo modo,
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afrase «Eu e 0 Pai somos um» (Jodo 10, 30) € um vulgar aramaismo em que apenas se
afirma uma concordancia de pontos de vista entre duas pessoas, ou sgja: Eu e o Pai
estamos de acordo. N&o se pode deduzir daqui que Jesus se identifica com Deus como
Segunda Pessoa da Trindade. Pode muito bem ser apenas um simples humano que
concorda e se identifica com as prescricdbes e 0s mandamentos divinos.

2. Leitura teolégica — Os tedlogos, pelo contrario, véem nesta frase uma clara
afirmacado da identidade absoluta entre a «substancia» do Pai e a «substancia» do Filho,
ou sgja, aconfirmacdo de que Jesus de Nazaré é igual a Deus. Trazem em abono desta
interpretacdo outros passos da Biblia em que os feitos e os ditos de Jesus se equiparam
a actuacdes que, no Antigo Testamento, sdo atribuiveis a Jahvé. Por exemplo: Jahvé da
0 pdo (ou mand) como alimento (Exodo 16, 8.15; Deuteronémio 8, 3), e Jesus da o
verdadeiro pdo da vida (Jodo 6, 11.32-35.51); Jahvé, por intermédio de Moisés, faz
brotar égua da rocha (Exodo 17, 6), e Jesus da a «égua viva» que leva a «vida eterna»
(Jodo 4, 10-14); Jahvé da mandamentos (Exodo 31, 18; 34, 28; Deuterondémio 4, 13; 5,
22; 10, 4), e Jesus da um «mandamento novo» (Jodo 13, 34); etc. Ou sgja: a0 conceder
dons e dédivas que no Antigo Testamento sdo exclusivos de Jahvé — péo, agua,
mandamentos, vida eterna, etc. —, Jesus parece estar a atribuir-se a mesma condicéo
divina do préprio Deus.

3. Leitura esotérica — Toma em consideracdo duas vertentes. uma externa e
outra interna. Do ponto de vista externo leva em conta as eventuals deturpagoes que 0s
textos escrituristicos sofreram nas sucessivas copias que chegaram até nés, e nédo
desdenha os estudos que tém sido feitos com o fim de descortinar o texto-base anterior
as ateragbes introduzidas;, do ponto de vista interno articula os conteldos doutros
passos da Escritura com o conhecimento e a sabedoria (Gnésis e Sophia) transmitidos
pela tradicdo inicidtica e pelas correntes esotéricas do Ocidente heleno-judaico-cristéo.
Segundo esta perspectiva, se conjugarmos a frase «Eu e 0 Pai somos um» com um
outro dito de Jesus no mesmo Evangelho de Jodo, mas desta vez no Sermé&o da Cela,
onde Jesus afirma: «O Pai € maior do que eu» (Jodo 14, 28), constatamos que ambas as
frases, longe de se contradizerem, se esclarecem mutuamente a luz duma leitura
esotérica, ndo-sobrenatural. A Ultima afirmagdo, feita para Iniciados, assevera a
inequivoca diferenca entre Jesus e Deus, mas, ab mesmo tempo, ao conjugar-se com a
frase anterior da real identidade ou melhor, unuidade, de Cristo e do Pai, dumia-nos
com a seguinte «leitura»: Jesus, ndo sendo idéntico a Deus-Pai, mas conhecendo-O por
contacto directo pela infusdo Cristica que recebeu no Baptismo (Cristo-Jesus tornou-se
0 Unico ser com um leque de veiculos fisico-animico-espirituais que vao desde 0 mundo
material até ab Mundo de Deus), tem autoridade e conhecimento para afirmar que «o
Eu» — o Eu Superior, o eterno Espirito de todo o ser humano — é «uno com o Pai», ou
sgja, idéntico a esséncia divina: o triplice Espirito dos seres humanos, que é uma
criacao perfeita, € uma réplica do triplice aspecto da Divindade: Pai, Filho e Espirito
Santo. O gue é confirmado por Paulo, o Iniciado: «N&o sabeis que sois templo de Deus,
e 0 Espirito de Deus habita em vés?» (1 Corintios 3, 16).
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V — Corrupcoes «ortodoxas» da Escritura

Esclareca-se que eta tradicdo esotérica ndo € tdo fantasiosa como pode parecer a
primeira vista. E um facto bem conhecido dos especialistas modernos, conhecedores da
enorme quantidade de documentos escrituristicos existentes, desde os mais antigos
papiros manuscritos até a profusdo de copias e versdes em diferentes linguas antigas,
gue a Escritura — e, neste caso concreto, 0 Novo Testamento — sofreu adulterages e
corrupgoes introduzidas pelos copistas duma certa faccdo das comunidades jesuanicas
para se conformar a Cristologia do que se convencionou chamar a «ortodoxia» que
finalmente deu origem a Igrgja de Roma. A maior parte das passagens do Novo
Testamento em que parece afirmar-se que Jesus de Nazaré é Deus, foi obra de
«gjeitamentos teologicos», tal como as passagens que de inicio inequivocamente
explicitavam que Jesus, nascido naturalmente de José e de Maria, sO se tornou
«especial» no momento do Baptismo.

Esta dltima distin¢do € importante. Ha provas documentais, desde muito cedo, de
gue certas comunidades cristas do primeiro e do segundo sécul os sabiam gue Jesus néo
se identificava com Deus (por exemplo, Theodotus, os Ebionitas, Cerinthus, etc.), mas
gue o Espirito Divino — o Espirito Santo — o havia infundido no momento do
Baptismo com uma qualidade elevadissima que o tornou «Filho de Deus», «Salvador
do Mundo», em suma: «Cristo». Em contrapartida, as comunidades pré-ortodoxas e
ortodoxas defenderam por razbes mais politicas e de forca, que religiosas, que Jesus
sempre foi «Deus» desde 0 Seu nascimento, e até antes, procedendo 0s seus copistas as
ateracOes apropriadas dos textos para fazerem vingar essa Cristologia. (Anote-se que
uso agui o termo «ortodoxia» ndo no sentido de rectiddo de contelidos, mas no de
dominéncia da facgdo que «venceu» as polémicas dos trés primeiro séculos e se tornou
nalgreja de Roma).

V g amos o seguinte exemplo flagrante. O texto do Evangelho de Lucas, na verséo
oficial da Igreja, refere o Baptismo de Jesus do seguinte modo: apés ter sido Jesus
baptizado no Jorddo, por Jodo o Baptista, e estando em oracdo, abriu-se 0 céu e desceu
0 Espirito Santo sob a forma duma pomba e ouviu-se uma voz do céu: «Tu és 0 meu
filho amado; em ti me agradei» (segundo o texto da Vulgata Latina oficializado pelo
Concilio de Trento: «Tu es filius meus dilectus, in te complacui mihi» — Lucas 3, 22).
Os especiadistas laicos, porém, estudando as variantes do texto grego que chegaram até
nos, concluiram que a versdo primitiva, original, seriac «Tu és meu filho, hoje te del a
luz [gr. sémeron gegennéka se]». Ou sgja, a versdo oficial, adulterada, escamoteia que
Jesus se tornou «Filho de Deus» apenas ho momento do Baptismo, e por conseguinte
ndo havia nascido «divino». O tempo verbal gegennéka é o perfeito do verbo gennad,
gerar, parir, dar a luz, e aquela frase remete para 0 Salmo 2, que contém a férmula
consagratéria com que os reis de Israel eram «ungidos» por Jahvé: «Ungi o meu rei na
montanha sagrada de Sido [...] Tu és meu filho, hoje te engendrei» (Salmo 2, 6-7). O
«ungido» era dito em hebraico mashiah (transliterado Messias), e traduz-se em grego
pelo adjectivo christos (do verbo chrid, ungir).
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Portanto, na versdo original, Jesus sO se tornou «Cristo» quando, no Baptismo,
recebeu a infusdo do divino Espirito Santo. O que é confirmado em outros lugares do
Novo Testamento, que também sofreram alguns «retogues»: um deles € o trecho no
gual se refere «como, depois do baptismo que Jo&o pregou, Deus ungiu [gr. echrisen]
Jesus de Nazaré com Espirito Santo e poder» (Actos 10, 37-38), o que Lhe permitiu
espa har o bem, fazer curas e expulsar deménios. A forma echrisen é o tempo aoristo do
mesmo verbo chrié, ungir, que deu origem a christos, como vimos atras.

JA agora vglamos mais um outro caso, em dois passos paralelos de Marcos e
Mateus que tém causado engulhos a ortodoxia dogmética. O Evangelho de Mateus,
durante o Crigtianismo primitivo, teve uma divulgacd muitissmo maior que o de
Marcos, uma vez gue este era acentuadamente iniciético e de circulagdo mais restrita.
N&o surpreende portanto gque os escribas pré-ortodoxos e ortodoxos se tivessem
empenhado em «corrigir» o de Mateus, mais do que o de Marcos, nas passagens onde
0s «hereges» pudessem ir buscar argumentos para apoiar a ideia de que Jesus de Nazaré
ndo era Deus. A proposito do «fim dos tempos», lemos em Mateus: «Quarto aquele dia
e hora ninguém sabe, nem os anjos dos céus, nem o Filho [gr. oude ‘0 ‘Uios], mas
apenas o Pai» (Mateus 24, 36). Ora, se o proprio Filho ndo sabe, € porque ndo é divino
nem esta dentro dos segredos do Pai... A expressdo nem o Filho [gr. oude ‘0 ‘Uios]|
acha-se suprimida em muitos dos manuscritos existentes, sobretudo os da tradicéo
bizantina, e foi essa versdo «expurgada» que Jerénimo utilizou para a sua traducéo em
latim (Vulgata Latina), texto oficia da Igreja catdlica: «De die autem ille et hora nemo
scit, neque angeli caglorum, nisi solus Pater». Pelas razdes apontadas o passo paralelo
de Marcos (13, 32), praticamente idéntico, ndo foi tdo expurgado pelos copistas
ortodoxos — Marcos foi de longe o Evangelho menos copiado e divulgado, logo menos
susceptivel de causar «danos» —, e Jeronimo traduziu o versiculo tal e qual, incluindo
a expressdo melindrosa «neque Filius» («nem o Filho»), que os tedlogos mainstream
reinterpretam de forma curiosa, para ndo dizer sofistica: «Jesus, enquanto homem, sabia
tudo 0 que era necessario para realizar a Sua missdo messianica; isso ndo inclui, porém,
gue conhecesse todos os planos de Deus» (Frei Alcindo Costa, formado pelo Instituto
Biblico de Roma, em nota a0 Novo Testamento, Difusora Biblica, p. 51 n.).

Com efeito, ja as primitivas comunidades iniciéticas cristas tinham realcado o
facto de que Jesus s6 comegou a fazer «milagres» depois do Baptismo, ou sgja, a partir
do momento em que foi infundido pelo Espirito Santo e se tornou «Cristo-Jesus».

VI — Em Agua e em Espirito

Esta infusdo do Espirito Santo é fulcral para se compreender como o Baptismo
«em Espirito Santo», indispensavel para aém do simples Baptismo em Agua, é
determinante na Nova Religiosidade, que se distingue sobretudo — ainda que néo sO —
por duas caracteristicas fundamentais. uma espiritualidade individual positiva, que
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contacta imediatamente o Divino prescindindo dos «funcionarios de Deus» como
intermediarios  indtitucionalizados, e o0 pape transcendental da Eterna
Complementaridade Feminina da Divindade. O carécter unitivo dos dois Baptismos
(Agua e Espirito, ou Agua e Fogo: o Espirito Santo revelou-se como linguas de Fogo
no Pentecostes. Actos 2, 3-4), é atestado em alguns passos do Novo Testamento. Por
exemplo, Jod0 o Baptista diz aos sews seguidores; «Eu baptizo-vos em Agua, para o
arrependimento [gr. metanoia, mudanca de mente]; aquele que ha-de vir depois de mim
[...] baptizar-vosaem Espirito Santo e em Fogo» (Mateus 3, 11). Jesus confirma-o
por outras paavras, nas «instrugbes inicidticas» que, uma noite e em segredo,
transmitiu ao candidato aos Novos Mistérios Cristéos, o velho Nicodemos. Entre essas
«instrucbes» destacase a seguinte: «Em verdade, em verdade te digo, quem nédo nascer
de Agua e de Espirito ndo pode entrar no Reino de Deus» (Jo&0 3, 5).

A Agua e o Espirito [Santo] associamse assm num dos simbolisnos do polo
Feminino da Divindade.

VIl — A Tripla Deusa: tradicdo helénica

Duas tradi¢ghes concorrem para a instauragdo e aceitagdo da dupla polaridade
masculina/feminina do Ser Supremo: a helénica e a judaica, devedoras por sua vez das
influéncias babilonica e egipcia. Esta Ultima, desde os mais remotos testemunhos
papiraceos que nos chegaram, refere a existéncia duma Tripla Deusa complementar do
grande deus Nu, o deus do céu, o fecundador, 0 aspersor das aguas celestes.

Essa Tripla Deusa é a manifestacdo do triplo aspecto feminino: Neith, virgem
cacadora e tecedeira, como mais tarde Artemis (virgem cagadora) e Atena (virgem
guerreira e tecedeira) entre os Gregos; Nut, o principio feminino de Nu, a massa aquosa
donde se formaram os deuses e a0 mesmo tempo a deusa dos céus por onde velga o
barco do deus-Sol; e finalmente isis, esposa e mée. Este triplo principio feminino,
Neith/Nut/isis, consolidou-se nas tradicdes do Médio Oriente desde tempos imemoriais
até ser destronado pelo patriarcalismo tardio de AmonRa, Zeus-Dyews e Jahvé.

O ramo helénico e o ramo judaico «resolveram» de modos diferentes o problema
da recuperacdo da divina polaridade feminina apds a «masculinizacdo dos céus».

O pantedo feminino grego absorveu, sobretudo a partir da Frigia, da Siria e da
Babilénia, o lado simultaneamente «terreno» e «lunar/aquoso» da «Grande Deusa M ae»
e da «divina Virgem». Hesiodo, na sua Teogonia, associa a Tripla Deusa as trés
geracOes de deuses. Gaia (com Ouranos) deu origem a primeira geracdo de deuses; Nyx
(com Erebos) deu origem a segunda geracdo de deuses; Tethys (com Okeanos) deu
origem aterceira geracéo de deuses. Por fim esse «triplo Eterno Feminino» conglobou
se, nos Mistérios, em deusas como Cibele, cujo nome se associa a Montanha Sagrada (a
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gue estabelece a ligacdo da terra e do céu), Deméter, a deusa maternal da terra, dos
cereais e das colheitas, ou ainda da sua filha Perséfone, a jovem deusa renovadamente
virgem que faz irromper a luxuriante vegetacdo e passa seis meses de cada ano (durante
a estacdo invernosa) no mundo subterraneo do Hades.

E um culto acentuadamente cténico (do gr. chthén, chthénos, terra, solo, regio)
com efeitos praticos no mundo visivel, desde oraculos a curas, em que a feminina
Agua, associada a feminina Terra, também desempenha o seu papel. Assim, no
santuario de Delfos, a Pitia e 0s sacerdotes que a assessoravam banhavam se primeiro
na Fonte Castdlia, em seguida ela bebia agua da Fonte Sagada de Cassotis e s6 depois
entrava no templo. Um vez |a dentro descia a uma cela na cave (0 elemento ctonico: o
mergulhar no seio da TerraMae), sentava-se numa tripode e mascava folhas de
loureiro. Os sacerdotes entdo interpretavam as suas palavras, em gera ininteligives,
como uma mensagem divina. Acreditava-se que estes oréculos detinham «poderes
cténicos», ou sgja, poderes que emanavam das préprias energias tellricas. No templo
de Asclépio, em Epidauro, os doentes adormeciam em contacto com a terra, a fim de
serem curados durante os sonhos, e no santu&rio de Trofonio, em Lebadeia, 0s
consulentes adormeciam num buraco escavado no chao para obterem respostas as suas
perguntas ou alivio aos seus males.

VIl — A Tripla Deusa: tradicéo judaica

Portanto, a tripla polaridade feminina da divindade, no ramo helénico e areas &fins,

mediterranicas, onde abundam nascentes e fontes, correlaciona-se com a Terra e com 0
elemento Agua; por sua vez no ramo judaico, cuja historia se processou nas célidas e
secas regides do Médio Oriente — e povos limitrofes —, o pélo feminino da divindade
tende a correlacionar-se com o Céu e com o elemento Ar.

1. Ru’ah — A primeira manifestacdo da divina polaridade feminina, judaica, esta
nas implicacaoes envolvidas na propria palavra «espirito» que em hebraico, ru’ah, é do
género feminino. Ru’ ah também se pode traduzir por sopro, vento (elemento Ar), e a
primeira vez que aparece na Biblia hebraica € logo no principio:

«Ve ru’ ah-Elohim merahephet al pnei-hamaim» (Génesis 1, 2).

Ru’ ah-Elohim pode traduzir-se por «Espirito de Deus» (ou dos Elohim) ou por
«Sopro de Deus» (ou dos Elohim); a traducéo corrente deste versiculo costuma ser: «E
0 Espirito de Deus planava sobre as dguas» («Et Spiritus Dei ferebatur super acquas»,
segundo a Vulgata Latina), mas também se pode traduzir: «E o vento dos Elohim
dedlizava (ou: agitava-se) sobre a face das aguas».
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Vento ou espirito, o elemento Ar e o género feminino estdo indissoluvelmente
ligados a Divindade da tradicdo hebraica no seu aspecto ru'ah. Essa vertente
especificamente divina € acentuada na expressdo compésita Ru'ah ha-Kodesh, «o
Espirito Santo», como vemos por exemplo em Isaias. «Mas revoltaram-se, ofenderam o
Espirito Santo [hebr. Ru’ah ha-K odesh] [de Jahvé]; desde entdo tornou-se inimigo deles
e fezhes guerra» (Isaias 63, 10). E o feminino Espirito de inspiracio e profecia, como
lemos num tratado talmudico: «Quando os ultimos dos profetas, Ageu, Zacarias e
Malaguias morreram, o Espirito Santo [hebr. Ru’ah ha-Kodesh] ausentou-se de Israel»
(Yoma 9b). Embora o rigido monoteismo judaico sempre visse com desconfianca — e
mesmo rejeitasse — a acepcao da Ru’ah ha-Kodesh como uma «hipostase» ou uma
entidade separada de Deus, essa tendéncia individuante porém, na literatura talmudica e
rabinica, pos-biblica, manifestou-se em varios tratados, como por exemplo quando a
Ru’ ah ha-Kodesh se exprime por palavras (Pesahim 117a), ou actua como conselheira
de defesa em nome de Isragl (Leviticus Rabbah 6, 1), ou ainda quando abandona |srael
pararegressar a Deus (Ecclesiastes Rabbah 12, 7).

Ja agora esclareca-se, parenteticamente, que em teoria das religibes o termo
«hip0stase» designa a personificacdo duma propriedade ou dum aspecto da Divindade
suprema; em Teologia crista a «hipostase» € a «pessoa» por OpPoSiCa0 a «esséncia», por
isso se diz que Deus tem trés hipostases distintas (Pai, Filho e Espirito Santo) e uma s
Natureza; em Teologia judaica o termo «hipostase» designa a individuacdo das
propriedades e formas operativas de Jahvé, de modo que o Deus inacessivel possa
manifestar-se aos humanos duma forma sensivel, enquanto Ele permanece invisivel e
inalcancavel nos céus.

2. Shekhinah — Essa manifestacdo do inacessivel em forma sensivel é a
Shekhinah, a segunda polaridade feminina de Deus, a que estabelece a ligagéo entre o
puro mundo Espiritua-Divina e o mundo material, sendo portanto a que mais
directamente se manifesta aos humanos. Esta palavra vem duma raiz hebraica que
significa «habitar», «permanecer», «estar presente», portanto a Shekhinah é o que a
literatura rabinica designa por «imanéncia numinosa» de Deus no mundo, ou sgja, é a
«Divina Presenca» em termos espacio-temporais. Por exemplo, quando Moisés diz aos
Israglitas «Jahvé vosso Deus é o Unico atras de quem deveis caminhar» (Deuteronémio
13, 5), lemos o seguinte comentario num tratado talmudico: «Como é possivel para um
homem caminhar atras da Shekhinah? [...] Antes se deve entender que devemos seguir
[imitar] as virtudes do Santissimo, abencoado seja» (Sotah 144), ou ainda: «N&o podeis
ver a minha face, disse Jahvé, porque nenhum humano me pode ver e sobreviver»
(Exodo 33, 20), que o Targum aramaico interpreta do seguinte modo: «N&o podeis ver
a face da minha Shekhinah...». Esta «presenca» irradiante assmila-se aluz, como se
fosse um ser de luz criado por Deus. Por isso se diz que quando os profetas tinham a
visdio de Deus, na redlidade o que viam ndo era Deus, mas a sua Shekhinah.

Num certo nimero de tratados talmudicos (por exemplo Pesahim, Shabbat,
Sukkah, Sotah, Sanhedrin, etc.) as duas entidades femininas Ru'ah ha-Kodesh e
Shekhinah, apesar de conceptualmente distintas, sdo frequentemente tomadas como
sinénimos. No primeiro tratado cabalistico conhecido, 0 Sepher ha-Bahir [«Livro do
Resplendor»], da segunda metade do século XII mas incorporando materiais misticos e
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ocultos muito mais antigos, o seu anénimo autor classifica pela primeira vez as «10
emanacoes divinas», que a Cabala judaica deu depois a conhecer, amplamente, sob o
nome de Sephiroth. No Sepher ha-Bahir a Shekhinah identifica-se com a Ultima
Sephirah, a décima, Malkhuth, «o Reino» ou «a Reaeza», e € descrita como a «Filha»,
ou a «Princesa», o0 divino principio feminino no mundo. Certos cabalistas consideram
gue as quatro letras do tetragrama sagrado, YHVH (yod-he-vau-he), tém as seguintes
conotagoes:

Yod - corresponde ao Pai
He - corresponde a M ae
Vau - corresponde ao Filho
He - corresponde a Filha.

Ou sga, aletra he, nas suas duas posicdes no tetragrama sagrado, reline em si 0
duplo aspecto Maternal/Filial (ou Maternal/Virgina) do Principio Feminino da
Divindade, 0 mesmo que na tradicdo grega era representado pela Deusa Mée Deméter e
por sua Filha Perséfone.

3. Hochmah — Finamente, o terceiro aspecto feminino da Divindade é
Hochmah, «Sabedoria», também considerada um reflexo da Luz Eterna. A Hochmah é
uma entidade de primordial importancia no pensamento teoldgico e filoséfico judaico,
e, no Livro dos Provérbios, onde intervém ndo poucas vezes, é apresentada como a
primeira das criacOes de Jahvé, e a Sua favorita (Provérbios 8, 22). Todo o capitulo 28
do Livro de Job € um «Hino de Louvor a Sabedoria», considerada superior ao ouro, ao
coral, as mais finas pérolas. Na Cabala judaica, pertence ao Triangulo Superior da
Arvore Sefirética (Suprema Transcendéncia da Divindade); é insepardavel de Deus mas
actua no mundo quase como uma personalidade distinta, prefigurando, de certo modo, o
conceito neotestamentario da relagdo entre o «Filho» (Cristo-Jesus) e 0 «Pai».

IX — A Tripla Deusa: tradicdo crista

A saudosa Natdlia Correia, com a exuberancia que lhe era peculiar, e como boa
acoriana e simultaneamente sacerdotisa do ancestral-renovado culto feminino, néo
poucas vezes dissertou — pelo menos no «Botequim», tanto quanto me recordo, e lhe
ouwvi —, sobre a transcendéncia Paraclética do Espirito de Verdade de Deus, que ela
insistiaem designar por Espirita Santal

Esta certo: a Espirita Santa€ a POMBA — que em hebraico se diz yonah e que a
tradicdo hermética, fazendo tébua rasa das rigorosas pesquisas etimol dgico-cientificas
da Linguistica, considera relacionada com a yin chinesa (principio feminino,
complementar do principio masculino yang) e a yoni indiana (orgéo sexua feminino,
complementar do 6rgdo sexua masculino linga). Trata-se duma «Cabala fonética» de
gue Fulcanelli foi um dos principais impulsionadores, e que, ndo obstante a sua rejeicao
por parte da linguistica histérica, revela e torna «transparentes» os mais subtis e
inesperados aspectos do REAL.
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Vimos como atradic¢éo helénica associava o polo feminino da Divindade a Terra
e a0 elemento Agua, e como a tradicdo judaica associava o pélo feminino da
Divindade ao Céu e a0 elemento Ar.

Por sua vez atradicdo cristd, epitome e sequéncia das duas, congloba no pdlo
feminino da Divindade os elementos Ar e Agua, juntamente com o Céu ea Terra, do
seguinte modo:

 Pomba — Espirito Santo/Inspiracdo Paracléticaz Ar (Mente Superior), e Céu;
Virgem-Méae — Associacdo complementar e indissolUvel entre o Pai Celestial e a Méae
Terrena: Céu, e Terra;

« Sophia— Agua (Corago, Desejos Sublimados), e Terra.

1. Pomba — O primeiro aspecto — POMBA — surge pela primeira vez, no
Novo Testamento, no exacto momento do Baptismo de Jesus, e simboliza o divino
Espirito Santo, que Jodo designa por «Paracleto». O simbolismo da pomba associado ao
principio feminino da Divindade ja vem de longe, e perdurou: tanto o encontramos na
antiga Mesopotamia e na Asia Menor, em que o Principio Feminino visivel e invisivel,
substancia e esséncia, era reverenciado nos templos sob a forma duma pomba, tal como
continua a figurar, muito mais tarde, como por exemplo num tratado gnostico do século
11 d. C., Pistis Sophia, onde vemos logo nas primeiras linhas do capitulo 1 que «o
Mistério anterior a todos os Mistérios € o Pai sob a forma duma Pomba». Lemos no
capitulo 8 do Geénesis como Noé enviou um corvo (simbolo da negra natureza de
desgjos) e uma pomba (simbolo do luminoso «corpo animico») para saber se asterras ja
tinham secado ap6s o dillvio. O corvo limitou-se a voar para ca e para la até que as
aguas secaram, mas a pomba, a segunda tentativa, trouxe um raminho de oliveira
(Génesis 8, 6-11). A oliveira, de tradicdo sagrada muito antiga — a oliveira e o azeite,
atributos da deusa Atena, foram as suas dadivas sagradas a Atica —, associa-se a0
ministério de Cristo e ao balsamo da cura pelo espirito. Um dos motivos decorativos
das colunas da catedral de S. Pedro, em Roma, € uma pomba com um raminho de
oliveira. — o Espirito Santo com uma oferta de regeneracao e cura. Este Espirito —
ru’ ah —, manifestacéo do pdlo feminino da Divindade, conduz-nos ao segundo aspecto
aludido acima:

2. Virgem/M&e — Esse segundo aspecto — VIRGEM/MAE —, recuperado
desde muito cedo pela Igregja na sua Teologia Marianica, € uma tonica recorrente num
Curioso manuscrito que o estudioso Edmond Bordeaux Székely diz ter encontrado nos
Arguivos secretos do Vaticano e que traduziu do original aramaico para francés (1928).
A respectiva edicdo policopiada deu origem a versdo inglesa que foi publicada em
1937, em Londres, com o titulo The Essene Gospel of Peace. A ideia de Virgem/Mae
surge nesse apdcrifo naturamente associada a Terra, alternadamente Virgem e Mége, e
embora o texto — que é um longo discurso de Jesus em resposta a algumas questdes
gue Ihe sdo apresentadas pelo discipulos — ndo deixe de se referir, com frequéncia, ao
«Heavenly Father» (Pai Celestial), insiste muito mais na reveréncia, amor, fidelidade e
veneracdo que se deve a «Earthly Mother» (Mé&e Terrend), que nos doou

43



amorosamente tudo de quanto o0 nosso corpo é feito e tudo o que possui. Em dado passo
diz Jesus:

«0O vosso Pai Celestial € amor.
A vossa Mae Terrenal é amor.
O Filho do Homem é amor.

E pelo amor que o Pai Celestial e a M&e Terrenal e o Filho do Homem se
tornam um. Porque o espirito do Filho do Homem foi criado do espirito do Pai
Celestial, e 0 seu corpo, do corpo da Mé&e Terrenal.Tornai-vos, pois, perfeitos, como
sdo perfeitos o espirito do vosso Pai Celestial e o corpo davossa Méae Terrenal».

Registe-se a relevancia atribuida a0 AMOR que «torna UM» ndo sd o Pai e 0
Filho («Eu e 0 Pai somos um»!) mas também a Mae.

N&o é so neste Evangelho essénio que o pdlo feminino da Divindade se identifica
com a Mae, incluso a prépria Mée mistérica de Jesus. outros manuscritos antigos
também o atestam. Por exemplo, ha um curioso indicio transmitido pelo Evangelho dito
dos Hebreus, usado por algumas comunidades iniciaticas cristds como os Nazarenos e
os Ebionitas, e do qua s restam fragmentos que nos foram conservados em citacdes
feitas pelos Padres da Igreja. Supde-se que tenha tido a sua origem ros principios do
século Il d. C. Segundo o testemunho de Jeronimo (Dial. adversus pelagianos, 11, 2)
teria sido originalmente escrito em aramaico, e nele se afirma que o Espirito Santo,
além de ser feminino — ru’ah em hebraico é feminino —, é, ainda por cima, a M &e de
Jesus!

«Ha pouco a minha mée, o Espirito Santo [gr. ‘agion pneuma] tomou
me por um dos cabel os e levou- me ao monte sublime do Tabor...» (E
um paralelo de Mateus 4, 1 e vem citado no Comentério ao Evangelho
de Jodo, de Origenes: Inlo. 2, 6).

Ou, noutra versdo, que nos foi transmitida por Jerénimo no seu |l Comentario sobre
Miquéias (Comm. Il in Mich. 7, 6):

«H& pouco tomou-me a minha mae, o Espirito Santo [lat. Sanctus
Siritus], por um dos meus cabelos...».

Jeronimo surpreende-se, pois a ser assim, «a ama, que € esposa do Verbo, tem
por sogra 0 Espirito Santo»! («Et animam, quae sponsa sermonis est, habere socrum
Sanctum Spiritum, qui apud Hebraeos genere dicitur feminino, ru’ah» — id., ibid.).

No Evangelho da Paz dos Essénios esta ru’ah corresponde ao Espirito da Terra,
perfeita e imaculada por todo o Amor que tem para doar.



No final do Livro Primeiro de The Essene Gospel of Peace, Jesus ensina duas
oragOes: uma, muito semelhante ao «Pai Nosso» que conhecemos, em veneragcdo ao Pai
Celestial; e outra em veneracdo a Mae Terrena e que é a seguinte:

«M&e nossa que estas na Terra, santificado sgja o teu home. Venha a nos o teu
reino e faga-se em nés a tua vontade, tal como em ti se faz. Ta como envias os teus
anjos diariamente, envia-no-los a nds também. Perdoa 0s nossos pecados, tal como
expiamos 0s pecados que cometemos contra ti. Ndo nos deixes cair na doenca, mas
liberta-nos de todo o mal, porque teus sGo a Terra, 0 corpo e a salde. Amen.

Eis- nos perante o mistério do Eterno Feminino corporizado na Terra Lucida, a Terrade
Luz que um dia o ser humano reconstruira (redescobrird), redimido em Cristo, mediante
o vinculo de fé na sagrada e irresistivel unido do Cristo e da Sophia.

Daqui passamos naturalmente ao terceiro aspecto referido acima:

3. Sophia — O terceiro aspecto do pdlo feminino da Divindade na tradicéo
mistérica cristdA — SOPHIA — surge ndo sO na continuidade do Antigo Testamento,
sobretudo no Livro dos Provérbios e no Livro de Job, como vimos acima a propésito da
Hochmah («Sabedoria»), mas também num livro veterotestamentario que a tradicéo
judaica considera apdcrifo e que a tradicdo da Igreja aceitou como «deuterocandnico»,
redigido em grego cercado ano 50 a. C.: o Livro da Sabedoria. Neste livro a Sabedoria
personificada (Sophia) é tida como o agente da actividade divina no mundo,
participando de certo modo da propria natureza divina. O livro foi composto como se 0
Seu autor tivesse sido Saloméo, que em dado paso diz:

«Rezei, e o entendimento foi- me dado; supliquel, e o Espirito da Sabedoria veio
até mim. [...] Amei-amais do que a salide ou a beleza, preferi-a a proprialuz, porque o
seu resplendor nunca fenece. Em sua companhia todos os bens vieram até mim, e as
suas maos trouxeram-me incalculaveis riquezas.De todas estas coisas me alegrei,
porgue foi a Sabedoria que as trouxe; mas eu ignorava ainda que ela fosse sua M &e»
(Sabedoria 7, 7.10-12).

No tratado gnostico a que fiz referéncia acima, Pistis Sophia, e que se supde ter
sido composto no século 111 d. C., Jesus ressuscitado faz revel acbes aos Seus discipul os
sobre a queda e a redencéo duma das emanagOes da Divindade, a Sophia (ou Pistis
Sophia : «FéSabedoria»). Aqui a principal preocupacdo é saber quem finalmente serd
salvo. Os que se salvarem devem renunciar a0 mundo e seguir a ética pura do amor e da
compaixdo, a fim de se identificarem com Jesus e se transformarem em raios da Luz
Divina

No Judaismo — sobretudo intertestament&rio — abundaram especulacdes
filosofico-teoldgicas sobre a Sabedoria celestial (Hochmah, Sophia) uma entidade
celeste ao lado de Deus que se apresenta a humanidade ndo s como mediadora da obra
de criacdo mas também como mediadora do conhecimento de Deus. Ireneu
Lugdunense, ou de Lido, apologeta e feroz anti-herético que floresceu na segunda
metade do €culo Il, resume o0 ponto de vista duma seita gnéstica do seu tempo
observando que o homemJesus, nascido duma Virgem e 0 mais sabio, mais puro e

45



mais justo de todos os seres humanos, foi escolhido para que, no momento do
Baptismo, nele descesse o Espirito Cristico (o Cristo, 0 Ungido) acompanhado pela
Sophia («Sabedoria»), dando origem a Jesus- Cristo que a partir desse momento passou
afazer milagres, a curar, etc. (Adversus Haereses, I, 30, 12-13).

No Novo Testamento, essa «Sabedoria de Deus» (Theol Sophia) é-nos
apresentada por Paulo do seguinte modo: «Sabedoria [gr. Sophia], com efeito, falamos
entre os iniciados [gr. teleiois]; ndo a sabedoria deste ciclo [gr. aién] nem dos principes
deste ciclo condenados a perecer. Mas falamos antes da Sabedoria de Deus em mistério
[gr. Theol Sophia en mystérid], a oculta, que Deus predestinou antes dos ciclos para
gldria nossa» (1 Corintios 2, 6-7). A associacdo do principio feminino — Sophia — ao
Mistério da Iniciacdo é aqui acentuado por Paulo: quando €le usa o termo «mistério»
ndo o faz no sentido eclesistico e distanciador que a Igreja cunhou mais tarde, como
por exemplo o «mistério» da Transubstanciacdo, mas no sentido de «mistérios
iniciaticos» como era corrente no tempo de Paulo.

Por fim, a prépria Igreja de Roma acabou por identificar a Virgem Maria, «<Mae
de Deus», com a figura da Divina Sabedoria Sophia), e, tal como na Cristologia
mainstream se descreve Jesus como uma «hipéstase» do Pai (um ente da mesma
substancia), também na Teologia mariol égica acabou por prevalecer o conceito de que
Maria tem a Sophia como sua «hipostase».

X — O pdlo feminino da nova religiosidade

A partir do momento em que Cristo nos ensinou que o0 Eu-Superior — o eterno
Espirito de todo o ser humano — é uno com o Pai, ou sgja, idéntico a esséncia divina
(«<Eu e 0o Pa somos um» — Jodo 10, 30) abriu vérias portas das quais destaco duas,
para finalizar:

a) E possivel a comunicacgo directa — ou melhor, comunhdo — do Espirito de
cada homem e de cada mulher com o Grande Espirito de Deus, de cuja Luz somos
centelhas, e, por conseguinte, com O QUAL somos UM, tornando-se pois
desnecessarios quaisquer agentes intermédios (sacerdotes, liturgias fechadas) que
concorram para promover essa comunhao;

b) A bipolaridade masculino/feminino € um fendmeno terrenal e transitorio
porque EM CRISTO todos somo UM com o Pai, ou Grande Espirito Universal, e
portanto a Grande Deusa VirgemM&e esta também em nos, naturalmente, além do Pai
— sgja ela designada por Isis, Deméter, Shekhinah ou Sophia... O que nos é
confirmado pelo Iniciado Paulo: «Porque todos sois filhos de Deus, em Cristo Jesus,
por meio da fé. Pois quantos fostes baptizados em [nome de] Cristo, de Cristo fostes
revestidos. JA ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha macho nem
fémea: pois todosvos sois UM em Cristo Jesus» (Géatas 3, 26-28).

Vemos assim como diversas correntes — sirio-babilénica, egipcia, judaica,

helénica, cristd... —, prolongando-se pelos esoterismos medievais, renascentistas e
contemporaneos, confluem para desaguar na neo-religiosidade actual, cujo realce do
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Eterno Feminino nd é uma novidade nem um arranque dos «movimentos de
libertacdo» da mulher dos séculos XIX e XX, mas um ponto de chegada e uma simula
do que 0s nossos ancestrais ja sabiam, e que o racionalismo patriarcante dos séculos
intermeédi os obnubilou temporariamente.

A Nova Espiritualidade que emergiu mais visivelmente a partir sobretudo do
Romantismo — talvez como insurreicdo-resposta ao racionalismo lluminista dos
seculos XVII e XVIII — diversificouse por véarios tipos de movimentos, nos quais é
possivel detectar alguns elementos comuns, apesar da sua diversificagdo: druidismos
recuperados a partir do século XVIII, ocultismos dos séculos XIX e XX, paganismos
odinicos, seitas pentecostais, religiosidade da «New Age», neopaganismo.... Alguns
desses pontos comuns sdo, por exemplo, a indiferenca perante as religides
institucionalizadas e 0s seus «funciondrios», as liturgias abertas (praticadas em locais
gue vao desde garagens a bosques), o experimentalismo mistico directo, além de um
duplo sentido holistico (Cosmos/Ser Humano, mulher/homem) que recorre com
frequéncia a expressdo hermética «matrimonio alquimico», ou «bodas quimicas», seja
entre as polaridades masculina e feminina, seja entre o Espirito e a Alma, sgja ertre a
Cosmogénese e a Antropogénese.

Mais modernamente assiste-se a uma transicdo entre as ideias um tanto vagas da
«New Age» para as praticas e 0s rituais concretos do heopaganismo, como por exemplo
na Wicca [do gaflico Wicca Craeft = Witchcraft = Feiticarial, que podemos rotular
COmO um paganismo mais «vanguardista» e de bases mais latas, cujas preocupagoes
ecologicas (ja presentes na «New Age») se traduzem numa «batalha pela Terra» em que
os valores femininos se corporizam na figura duma Grande Deusa e ra Santidade da
Terra, devidamente acompanhadas por um Deus-Natureza de masculinidade imaculada.

Portanto, levando a conclusdo |6gica a simbiose perfeita que nos € revelada pela
frase «Eu e 0 Pai somos um», as nossas mais sagradas invocagoes, mediadas por nosso
Cristo Interno, dever&o naturalmente abranger, em paralelo, ndo s6 o Pai do Céu, mas
igualmente, como nos ensinam os rituais de um recente Manual de Magia, a Grande
Mé&ge, Senhora da Arte, e a Grande Méae, Senhora da Luz!

CHORUS MY STICUS:

Tudo o que norre e passa
E simbolo somente;

O que se ndpo atinge,

Aqui temos presente;

O mesmo indescritivel
Seredlizaagui;

O feminino eterno
Atrai-nos parasi.

(Goethe, Fausto)
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«A redencéo da Terra, 0 seu estatuto e a sua funcéo no futuro fazem parte da Obra
[alquimica] que compete ao 9.° grau dos Mistérios Menores [9.2 Iniciacdo Menor].
Este grau é celebrado nas noites de Solsticio de Inverno e de Solsticio de Verédo [meia-
noite], pois este ritual ndo pode ser realizado em nenhum outro tempo. Os solsticios
marcam o momento em que a vibracao terrestre € mais elevada, e em que 0s Raios
Cosmicos da Vida Cristica estdo a entrar profundamente (Solsticio de Inverno) ou a
sair definitivamente (Solsticio de Ver&o)» (Corinne Heline, New Age Bible
Interpretation, vol. V, 5th ed. revised, New Age Press, 1984,. pp. 87-88).

Esta tradicdo esotérica € confirmada pelos antigos rituais dos Mistérios pagaos,
gue os Novos Mistérios Cristédos vieram substituir e elevar de grau vibratorio. Os
historiadores costumam invocar um velho almanague romano chamado Crondgrafo, do
ano 354 d. C., da autoria de Philocalus (autor incerto), também conhecido como
Calendario Philocaliano , e que cita o ano 336 como 0 primeiro em que a lgregja
festgjou a celebracdo do Natal em 25 de Dezembro. Na Igrgja arménia o dia 25 de
Dezembro nunca foi aceite para data do Natal, mantendo-se a antiga tradicéo Inicidica
de celebrar 0 dia 6 de Janeiro (Dia de Reis), considerado o «12.° Dia sagrado» da
tradicdo mistérica cristd. De acordo com a autora rosacruciana Corinne Heline, o
periodo de 12 dias que decorre apos a festividade solsticial do Natal, entre o dia 26 de
Dezembro e o dia 6 de Janeiro € um periodo de profundo significado esotérico e
constitui 0 «coracdo espiritual» do ano que vai seguir-se: € o lugar-tempo mais sagrado
de cada ano que entra, designa-se por «Os Doze Dias Sagrados» e esta sob a influéncia
directa das Doze Hierargias Zodiacais, que projectam sobre o planeta Terra,
sucessivamente e durante cada um desses 12 dias, um modelo de perfeicdo tal como o
mundo sera quando a obra conjugada das Doze Hierarquias por fim se completar
(Corinne Heline, New Age Bible Interpretation, vol. VII: «Mystery of the Christos», 6h
printing., New Age Press, 1988,. pp. 8-19).

Segundo alguns historiadores, estaria na associagdo de Cristo com o0 «Sol de
Justica» a escolha do Solsticio de Inverno para celebrar 0 «nascimento do Sol
invencivel», Natalis Solis Invicti, um ritual pagéo (Saturnalia) que festgjava, com ritos
de alegria e troca de prendas, desde o dia 17 de Dezembro e até ao dia 25, 0 momerto
em que 0 Sol «cresce», ou renasce, apos o diater atingido a sua duragcdo mais curta (21-
22 de Dezembro). Com efeito, nessa data 0 Sol atinge a sua declinagdo-Sul maxima,
cerca de 23° 26', estacionando nela durante trés dias e retomando o «caminho do
Norte» a partir do dia 24 ou 25.

A data de 25 de Dezembro era igualmente o data do nascimento do deus Mithra,
dos Mistérios Iranianos. Mithra era designado por «Sol de Justica» — ou melhor. «Sol
de Justeza» —, provavelmente por alguma influéncia do antigo Egipto. Reza uma
antiga lenda que Moisés foi instruido e iniciado na grande Escola de Mistérios de
Helidpolis, a cidade sagrada perto de Ménfis a que os Egipcios chamavam On ou Annu.
N&o surpreende, portanto, que o simbolo solar de R4, o Esplendor Alado, se tenha
mantido na tradicdo hebraica e nas éareas afins do Médio Oriente, como nos testemunha
o profeta Maaguias, ao afirmar que «o Sol de Justeza se erguera com a salvacdo nas
suas asas [ou: nos seus raios]» (Malaquias 3, 20 [4, 2)).
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Assim, 0 percurso solar a0 longo do ano marca 0S «passos inicidticos» do
percurso de Cristo e, a0 mesmo tempo, marca os pontos fulcrais da liturgia ao longo do
ano, em referéncia as «provas» ciclicas por que tem de passar todo 0 ser humano na
suavia evolutiva:

Quando o Sol em 21 de Dezembro entra em Capricérnio (signo regido por
Saturno, dai os Saturnalia), os poderes das trevas de certo modo tomam conta do
«Dador da Vida», mas da se o renascimento apos os trés dias de «paragem» (sol -stitium
= s0l + sistere, suster, parar), ou sgja, o dia 25 marca o termo do «ciclo solsticial». A
partir do dia 26 de Dezembro inicia-se um segundo ciclo de especia significado
iniciaico: entre o dia 26 de Dezembro (1.° Dia Sagrado) e o dia 6 de janeiro (12.° Dia
Sagrado) ocorria a preparacdo ritual dos catecimenos que eram baptizados no Dia de
Reis (Primeira Iniciagdo). Estes «Doze Dias Sagrados», que acompanham a fase inicial
do renascimento do «Sol Invencivel», eram como que um resumo do ano zodiacal
seguinte, e, tal como ja se referiu, estavam sob a proteccdo das Hierarquias Celestes que
tradicionalmente regem os 12 Signos do Zodiaco.

Aproveitemos para mencionar, antes de prosseguirmos, a razéo cosmografica por
gue fica 0 Sol «parado» aparentemente, durante trés dias por ocasido dos Solsticios.
Tem aver com as declinacgdes, e ndo com as longitudes cel estes.

Se consultarmos as Efemérides planetarias verificaremos que de uma forma geral
e com pequenas variagbes de ano para ano, 0 Sol atinge a sua declinagdo-Norte,
maxima (cerca de 23° 26'-Norte) no més de Junho entre os dias 20-24, e a sua
declinacéo-Sul, maxima (cerca de 23° 26'-Sul) no més de Dezembro entre os dias 20-
24. Como sabemos, a Astrologia funciona em projeccéo geocéntrica, e a declinacéo dé&
nos a maior ou menor angulacdo que o astro considerado faz com o Equador, tal como
visto da Terra. Assim, a medida que os dias se vao aproximando de Junho, a declinacéo
do Sol vai aumentando: passa de 0° em 21-22 de Marco até atingir um maximo de 23°
26' em 20-21 de Junho: entdo parece que fica «parado» cerca de trés dias nos 23° 26'
(dai o verbo sistere, que compde «solsticio»), uma vez que estamos a vé-lo em
projeccao geocéntrica contra o fundo da Esfera Celeste, e a partir do dia 24-25 volta
«para trés» e os dias comegam a diminuir. Em Agosto, por exemplo, ja estd nos 17° e
depois decresce para 16°, 15°, etc, até que chega novamente aos 0°, ou seja, 0 momento
em gue «cruza» 0 Equador para passar do norte para o sul. Nesta «descida», os 0°
ocorrem por volta de 22-23 de Setembro, e neste caso o dia é igua a noite (Equindécio).
Em Dezembro ocorre 0 mesmo fendmeno mas em sentido inverso: quando chegamos
ao dia 21 o Sal atinge a declinacdo-Sul maxima, e fica cerca de trés dias «parado» nos
23° 26', até que depois comega a «subir» e os dias vao aumentando a pouco e pouco. Ou
sgja, no momento do Solsticio atinge-se 0 maximo de «nocturnidade», que dura (em
projeccao aparente) trés dias, iniciando-se o renascimento da Luz a partir de 24-25 de
Dezembro.

Em seguida o Sol passa por Aquario, ou Aguadeiro (chuvas, saturnino mas
também urénico). Quando chega a Peixes (regido por Jupiter), por altura sensivelmente
do Canaval, é 0 «adeus a carne» (caro, carnis, valel), a Quaresma, 0 jeum, a
alimentacdo a peixe: é um periodo jupiteriano, ou jovial, mas também reptuniano ou de
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elevacdo espiritual, pois, segundo a Astrologia classica Neptuno, regente do signo
Peixes, € o planeta da Divindade, da consciéncia césmica, das influéncias de entidades
suprafisicas; é a oitava superior de Mercurio e o seu raio espiritual é o Azoth (termo
técnico designativo do 4.° principio aquimico, o Espirito Todo-Abrangente), e
representa todos os Seres Superiores que gudam a humanidade desde os planos
invisiveis.

A passagem do Sol por Carneiro (regido por Marte) simboliza o cordeiro Pascal,
marcial, morte na cruz, o ferro da langa de Longinus, € o0 momento do Equinécio da
Primavera (21-22 de Margo: declinagdo de 0°) quando o Sol cruza o Equador celeste de
Sul para Norte, voltando a alumiar 0s céus setentrionais, dando-se assim a passagem
para Touro (regido por Vénus), simbolo do amor e da subida ao Reino dos Céus, ou
regresso a «Casa do Pai». Toda esta «liturgia» culmina em pleno no Ritual do Solsticio
de Verdo (21-22 de Junho), que ja era celebrado nos antigos Mistérios como festa das
messes e das colhetas, e cujo exemplo literario mais conhecido € o cléssico de
Shakespeare, A Midsummer Night's Dream, um grande festival esotérico das fadas e
dos silfos, em que intervém o rel das fadas, Oberon, e a rainha das fadas, Titania A
liturgia cristd associa este tempo ao festgjo de S. Jodo o Baptista, o Precursor (24 de
Junho), que antecede e anuncia o Solsticio seguinte, o de Inverno, ou o Natal do Cristo:
dai as palavras de Jodo o Baptista: «Fui enviado adiante d’ Ele» (Jodo 3, 28) e «Ele ha-
de crescer, e eu diminuir» (Jo&o 3, 30).

Por sua vez a Pascoa cristd acabou por ficar definida, pela lgreja, de acordo com a
data adoptada pelas primitivas comunidades inicidicas cristds, e que envolve uma
relacdo Soli-Lunar: celebra-se no primeiro Domingo apés a primeira Lua cheia ap6s
o Equinécio da Primavera. Esta relacdo, de um ponto de vista esotérico, era
importante para simbolizar o significado césmico desse evento: 0 Sol e a Lua sdo
igualmente indispensavels, pois ndo se trata apenas dum festival solar. O Sol tem de
«cruzar» 0 Equador (Crucificag@o), como o faz no Equinécio Vernal, mas a sualuz tem
de se reflectir na terra através da Lua chela, antes que a Ressurrei¢do (iniciética) possa
ocorrer. Isto significa que a humanidade ainda ndo atingiu o grau de evolugéo suficiente
para receber em pleno a «Religi&o do Sol», do Cristo-Logos (Cristo Césmico), ou sgja,
da «lrmandade Universal», e que ainda precisa das Leis dadas pelas Religides Lunares,
diversificadas consoante as racas, nagoes, €etc.

Outras comunidades, que haviam perdido o simbolismo oculto deste facto,
adoptaram outras datas, como por exemplo o regresso a «verdadeira» Pascoa histérica
ou Péascoa judaica, Pesach, no dia 14 do més de Nisanl[1]2. Isto gerou controvérsias
gue chegaram a durar até ao século VIII. A Igreja Ortodoxa oriental adoptou uma data

1]1] 1 Esta data celebrava o facto de os Judeus, ao tempo em gque estavam
no Egipto, terem sido poupados as forgas da destruicdo do «Anjo Exterminador»
gque matou todos os primogeénitos egipcios, incluindo o filho do farad. O Anjo
disse ao Judeus que fizessem nas suas portas uma marca com o0 «sangue do
cordeiro», para significar que eram filhos de Deus, e a devastacéo sobre o Egipto
passou pelas casas deles sem os afectar (Exodo 12, 15-51).
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diferente da das Igrgjas ocidentais, de modo que a Pascoa ortodoxa pode umas vezes
coincidir com a Péascoa catdlica e protestante e outras vez ocorrer uma e até quatro ou
Cinco semanas depois.

Antes de concluir, talvez valha a pena reflectir um pouco sobre alguma duvidas
gue podem assaltar as pessoas gque vivemn no hemisfério sul do planeta Terra, sobre se
os influxos ensinados por Max Heindel para o hemisfério norte também se lhes
aplicam, ou ndo, e em que medida. Aparentemente, 0 hemisfério sul do planeta Terra
ndo é «contemplado» nas alegorias associadas ao Rosacrucismo e a Astrologia— e néo
s0: 0 Hermetismo e a Cabala também estdo vocacionados, praticamente, para 0s céus
do hemisfério norte.

Dois aspectos tém de ser considerados: 0 aspecto diacr énico, ou 0 que se passou
historicamente, e 0 aspecto sincr énico, ou 0 gque se passa ha actualidade.

(1) Historicamente: — Os diversos esoterismos gque surgiram e se desenvolveram
a0 longo da histéria, assentam nos seguintes «corpos disciplinares»: Astrologia,
Alguimia (Hermetismo), Magia e Cabala. O Sol e aLua, 0s sete planetas e as 12 signos
zodiacais constituem, naturalmente, uma antiquissima matriz sobre a qual se construiu
todo um sistema vital para os seres humanos, atendendo a importéncia que tinha (e
aindatem!) o conhecimento das estacdes, das chuvas, dos degelos, dos calores estivais,
dos eclipses, das hibernacfes, etc. etc., enfim, todos os fendbmenos que se repetem ao
longo do ano e que afectam o «calendario», que importa conhecer para controlar a
continuidade de vida, quer vegetal quer animal. Ora as grandes civilizagbes da histéria
da humanidade desenvolveramse no hemisfério norte: China, India, Japdo, Pérsia,
Suméria, Assiria, Babilénia, Egipto, Frigia, Grécia, Roma, I1ddo, etc., e até, além
Atlantico, os Maias, os Quichés, os Aztecas, etc. (A Unica excepcdo € o império Inca, a
sul do equador, destruido no século XV1 pelos Espanhais).

As Astrologias daguel es povos eram naturalmente muito semelhantes, e acabaram
por ser unificadas, de certo modo, depois das conquistas de Alexandre Magno (menos,
claro, as do continente americano que ainda ndo era conhecido...), passando para o
Ocidente por obra do famoso livro de Ptolomeu intitulado Tetrabiblos (séc. Il d.C.).
N&o surpreende, portanto, que tenha surgido toda uma ritualizacdo dos fenébmenos
celestes associada a religido e ao esoterismo: o Natal / Solsticio de Inverno, Pascoa /
Equindcio de Primavera, etc, bem como os festivais de fertilidade, das sementeiras, das
colheitas, etc. associados aos fendmenos celestes, soli-lunares, zodiacais, etc. A
associacdo do Cristo ao «Sol de Gléria», ainda hoje corrente na Igrgja catélica, como
vimos atras, continua a ser um testemunho disso, para aém de muitas outras
ocorréncias que se encontram tanto nas religides de Mistérios como nos actuais
esoteriSmos — rosacrucistas ou outros.

(2) Actualmente: — Antes da saga dos Descobrimentos (séculos XV e XVI), as
regides do hemisfério sul, constituidas por pouco mais do que uma parte da Ameérica do
Sul, a metade inferior da Africa, e a Oceania, eram habitadas por povos proto-historicos
com pouco ou hnenhum impacto civilizaciond nas nossas culturas. Com a
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«colonizag@o» dessas regides pelos povos do Norte, os mitos civilizacionais destes
povos foram naturalmente implantados no Sul, incluindo os ritos e as festividades
associados ndo sO a religido, mas também aos mitos e aos ciclos astroldgicos
correlativos. Entretanto, as regides do Sul que de inicio eram apenas «extensdes»
civilizacionais do Norte, foram assumindo progressivamente uma grande importancia,
com as sucessivas independéncias e autonomizagdo cultura de paises como a
Argentina, o Brasil, o Chile, a Africa do Sul, Angola, Mogambique, Austrélia, etc. etc.
— Como as estacOes se apresentam invertidas em ambos os hemisférios — quando no
Norte € Verdo no Sul é Inverno, quando no Norte é Primavera no Sul € Outono — cria-
se uma situacdo relativamente estranha nesses novos paises do Sul, que naturalmente
importaram 0s «mitos» do Norte donde provieram, mantendo as datas, mas com
aspectos contrarios. o Natal, por exemplo, € igualmente festgjado no Norte e no Sul na
mesma data, mas as estagdes so diferentes.

Ha no entanto uma coisa que se mantém idéntica no Norte e no Sul,
independentemente da inversio das estagdes. é a DISTANCIA, maior ou menor, a que
0 Sol se encontra da Terra. A Terra percorre uma elipse em torno do Sol, ao longo do
ano, e ndo uma circunferéncia perfeita, e ocupa um dos focos dessa elipse. Por altura do
Solsticio de Dezembro, o foco em que a Terra se encontra estd mais PROXIMO do Sal,
fazendo portanto com que a Terra sga permeada mais fortemente pela aura do Sol
Espiritual, com o correlativo aumento do Fogo Sagrado inspirador de crescimento
animico nos seres humanos. Inversamente, no Solsticio de Junho, a Terra estd no
maximo AFASTAMENTO do Sol, o que provoca uma diminuicdo de espiritualidade
com o correlativa intensificacéo e pujanca de vitalidade fisica. Portanto, é perfeitamente
natural que a partir do Equinécio de Setembro, quando a espiritualidade aurica do Sol
comega a aproximar-se e a vitalidade fisica comega a esbater-se, as pessoas sintam,
tanto no hemisfério norte como no hemisfério sul, um certo afrouxamento do ponto de
vista fisico, e, em corntrapartida, uma maior propensdo para o recolhimento interno,
para aintrovisdo e atrac¢do pelo estudo dos mais profundos mistérios da vida.

Em resumo, tanto no Norte como no Sul, ainda que as estacOes sgjam opostas, 0S
influxos quer fisicos quer espirituais, decorrentes da distancial focal da Terra ao Sol,
S80 idénticos.
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O USO DO PERGAMINHO E O
PECADO ORIGINAL

Antonio de M acedo

| —Introducéo

Para nos, cristdos, os 27 livros do Novo Testamento constituem o fundamento e a chave
da nossa Escritura Sagrada. Durante o primeiro século, no tempo em que Jesus exerceu
0 Seu ministério — e mesmo bastante depois—, 0 papiro era 0 material de escrita mais
correntemente utilizado em todo o Médio Oriente, Egipto, Asia Menor, etc. A partir dos
seculos 111-1V comegou a generalizar-se 0 uso do pergaminho. Que alteracdes é que esta
mudanca acarretou?

Oucamos 0 que nos dizem dois especialistas neotestamentarios atamente reputados a
nivel internacional, Kurt Aland e Barbara Aland:

«Um manuscrito [em pergaminho] que contivesse um conjunto de escritos
do Novo Testamento em formato médio, com cerca de 200-250 folios de
aproximadamente 25x19cm, exigia, pelo menos, as peles de cinquenta a
sessenta carneiros ou caprinos» (Aland & Aland 1989, 77).

Ou sgja, cada exemplar— e um s — do Novo Testamento, em pergaminho, exigia o
sacrificio sangrento de um rebanho completo de animais... As cOpias circulavam as
centenas— uma auténtica matanca agougueira, que durou seculos. Que significado
podemos extrair desta constatacdo aterradora?

Il —Cristo ea Escriturajudaica

Recapitulemos um pouco a histéria da transmissdo neotestamentéria.

No tempo de Cristo ainda ndo havia Novo Testamento, como facilmente se
compreende: quando Ele faz referéncia a Escritura, trata-se evidentemente da Escritura
judaica, que os cristdos mais tarde comecaram a designar por «Antigo Testamento» a
fim de a distinguir da nova Escritura, exclusivamente cristd, que alids sO comegou a
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ganhar forma como um todo autoritativo bastante tarde: por exemplo o corpus dos
guatro Evangelhos s ficou estabelecido nos finais do século 11, embora o corpus
paulino (as epistolas de Paulo, das quais sete ndo sdo auténticas) tivesse sido
reconhecido mais cedo; as chamadas «Epistolas Catdlicas» (a deTiago, as duas de
Pedro, as trés de Jodo e a de Judas) s6 foram reconhecidas no seu conjunto no século Iv,
e 0 Apocalipse permaneceu num limbo duvidoso durante varios séculos (Aland &
Aland 1989, 167).

A Escritura judaica é constituida por trés grupos de livros. a Tor ah (a «Lei», que
compreendia os cinco livros do Pentateuco: Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e
Deuterondmio), os Nevi’'im (os «Profetas», ou «Livros Proféticos», como p. ex. |saias,
Ezequiel, Danidl, etc.) e os K hetuvim (0s «Escritos», como p. ex. 0s Salmos, o Cantico
dos Canticos, o Eclesiastes, etc.).

Eram estes venerandos textos— sobretudo os dois primeiros, «a Lei e 0s
Profetas»—, que Jesus lia no Templo e nas sinagogas, € comentava, para ensinar 0s
Seus ouvintes, como vemos por exemplo em Lucas 4, 15-22 e noutros passos do Novo
Testamento®!Y,

Il —Interpretacéo oculta da Escritura

Quando, ap6s a morte e a ressurreicdo de Cristo, os dois discipulos que se
dirigiam a Emals O encontraram na estrada e ndo O reconheceram, foram comentando
com 0 «desconhecido», durante o caminho, a morte de «Jesus de Nazaré», referindo-se-
Lhe como «um profeta poderoso em obra e em palavra». Nesse episodio se relata como
Jesus, em vida, «interpretava as Escrituras» (Lucas 24, 27), e como «abria [0 sentido]
das Escrituras» (Lucas 24, 32). Ou sga, Jesus em diversas ocasides tomou como ponto
de partida, para as Suas prédicas, a «hermenéutica» que fazia desta ou daquela
passagem das Escrituras judaicas, 0 que equivalia de certo modo a actividade do me-
turgem-an, com a diferenca de que este era um «leitor-intérprete» profissional, que, no
Templo e nas sinagogas, traduzia para aramaico, e interpretava em voz ata, o texto
hebraico lido pelo sacerdote durante as respectivas liturgias.

Convém recordar que a partir do século vi a. C., e coincidindo com as décadas do
«exilio na Babilonia», 0 aramaico substituiu a pouco e pouco 0 hebraico entre 0s
judeus, na linguagem falada e no uso corrente. O povo deixara de falar e entender o
hebraico, que ficou apenas como lingua sagrada da Escritura. Dai a necessidade do
intérprete: durante a liturgia os textos sagrados eram lidos em hebraico, e ao lado

31U Ha um passo no Evangelho de Jo3o que parece dar a entender que Jesus era um
iletrado, ao referir que Jesus, ensinando no Templo, suscitou a admiracdo dos judeus que se
interrogavam: «Como é que este sabe de letras (gr. grammata oiden), sem télas
aprendido?» (Jodo 7, 14-15). O instrutor rosacruciano Edmundo Teixeira (1922-1994), no
seu Curso de Cristianismo Esotérico (vol. 3, licdo n.° 51) esclarece: «Os de Jerusalém
(hierosolimitanos) tinham a certeza que Jesus ndo havia cursado a Escola Rabinica, para
assim conhecer as Escrituras. Acontece que os fariseus representavam 0 ensino
predominante, externo e publico, mas os Essénios, além do preparo exotérico, tinham a
sabedoria esotérica, que a sua tradicdo conservava em manuscritos secretos». Ora, Jesus
fora educado pelos Essénios, conforme lemos no Conceito Rosacruz do Cosmos: «Jesus foi
educado pelos Essénios e alcangou um elevado grau de desenvolvimento espiritual durante
os trinta anos em que usou 0 Seu corpo» (Heindel 1998, 299).
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encontrava-se o tal me-turgem-an que traduzia em voz alta para aramaico e interpretava
0 respectivo texto. Esta actividade chamava-se targum, palavra aramaica que significa
«traducdo» ou «interpretacdo»; 0 me-turgem-an («leitor-intérprete», palavra que tem a
mesma raiz de targum) ndo se limitava a traduzir e a dar uma interpretacdo mais ou
menos moral ou mesmo alegdérica: 0 targum visava também e sobretudo explicitar o
sentido oculto da Escritura.

Embora os targums escritos comegassem a aparecer gradualmente durante os
primeiros séculos da era cristd (periodo talmudico), s6 o targum or al fazia autoridade.
O reconhecimento oficial do «Targum» escrito ocorreu apenas a partir do seculo v d. C.

IV — A transmissdo oral, de Mestre a discipulo

Portanto, a tradicdo oral estava muito enraizada, e isto ocorria ndo sd nas Escolas
sacerdotais mas também, e sobretudo, nas Escolas mistéricas: a transmissdo de boca a
ouvido, ou de mestre a discipulo, eraaregra; em certos casos era mesmo rigorosamente
vedada qualquer passagem a escrito dos ensinamentos que o Mestre proferia.

Durante os trés anos do ministério de Cristo e durante cerca de vinte anos apos a Sua
morte e ressurreicao regra manteve-se: ndo ha noticia de Cristo ter deixado algum
texto doutrin&rio, e nem sequer lhe foi atribuido nenhum por algum discipulo mais
zeloso, como era normal acontecer em diversas escolas misticas ou filosoficas desse
tempo, em que falsos apografos circulavam em nome do mestre ou do fundador sem
gue ninguém se chocasse com iss0 — era uma maneira de conferir autoridade ao escrito
e a0 mesmo tempo de prestar homenagem ao mestre ou fundador. Como aias
aconteceu, por exemplo, com a Escola de Paulo: das 14 epistolas que compdem o
corpus paulino do Novo Testamento, sete sdo auténticas, mas as outras sete foram
redigidas por discipulos mais ou menos tardios, 0 que ndo obstou a que a sua autoria
fosse atribuida a Paulo.

Isto significa que até bastante tarde se respeitou o conhecimento de que o Ensinamento
de Jesus era destinado atransmissdo oral, 0 que € caracteristico duma Escola iniciatica,
portanto se aparecesse qualquer escrito «assinado» por Jesus, seria repudiado como
espurio para ndo dizer blasfemo. Os primeiros escritos cristdos que chegaram até nos,
as epistolas de Paulo, apenas comecaram a circular a partir do ano 50 d. C., e mesmo
esses textos ndo sdo «tratados doutrinarios» no sentido técnico do termo, mas meras
cartas que Paulo ia enderecando as diferentes comunidades cristds com reflexdes sobre
a sua experiéncia pessoa (e a sua interpretacdo) a respeito do Mistério Cristico, na
sequéncia da IniciacBo mistérica a que fora submetido — a famosa «conversdo na
estrada de Damasco».

SO na segunda metade do século primeiro € que as Escolas de Mistérios Cristéos
sentiram necessidade de fixar por escrito um certo conjunto de alegorizacoes
ritualisticas, tomando como base «0s actos e os ditos» de Jesus — a chamada «literatura
evangélica» que surgiu por essa atura. Dai o facto de Max Heindel (1865-1919) e
Rudolf Steiner (1861-1925) referirem que os quatro Evangelhos candnicos sdo Rituais
de Iniciagdo de quatro diferentes Escolas de Mistérios.
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V —Primeirafase doslivros de papiro: 0s «rolos»

Como se disse ha pouco, o papiro era 0 material de escrita preferencialmente utilizado
nessa época e na vasta area geografica abrangida pelo Império Romano.

Os manuscritos cristédos de que temos noticia, do primeiro e do segundo séculos,
redigidos em grego e dos quais— ou dalguns dos quais — chegaram fragmentos até nos,
SA0 escritos em papiro.

A planta do papiro era abundantemente cultivada no delta do Nilo, mas também em
outras regides do Médio Oriente. E uma planta herbacea aguética cujos caules,
encorpados e de seccdo rudemente triangular, chegam a ter uma grossura de 6 cm e
podem alcancar uma altura de cerca de 5 a 6 metros. Os caules, depois de divididos em
secgOes, eram cortados longitudinamente, com instrumentos afiados, para produzir
tiras que se colocavam lado a lado a fim de formar uma finissima camada de «papel»
com as fibras correndo paralelamente. Sobre camada colocava-se outra, cujas
fibras ficavam a formar angulo recto com as da primeira, e ambas eram humedecidas e
pressionadas com um peso de modo que a «cola» da propria seiva unia as duas
finissimas folhas, que, depois de secas ao sol, formavam uma Unica e resistente folha de
«papel».

Os livros resultantes, caligrafados pelos escribas, ou copistas, tinham a forma de rolos,
com uma altura varidvel (25-30 cm) e um comprimento que podia atingir os 9 metros.
O nome deriva dos dois suportes cilindricos de madeira, em forma de rolo, em cada
extremidade da extensa folha, 0 que permitia enrolar e desenrolar num sentido ou
noutro. Depois do livro pronto e enrolado, era facilmente transportavel.

Toda a literatura da época, inclusivamente a literatura judaica vulgar, era escrita sobre
papiro, excepto a Escritura sagrada dos judeus, redigida em hebraico, que a tradicéo
exigia que fosse escrita sobre pele de vitelo... (Aland & Aland 1989, 75 e 102). A
guem desgje informar-se sobre o retrocesso que isto significa (sacrificio do novilho, ou
bezerro), convida-se a leitura atenta dos seguintes trechos do Conceito Rosacruz do
Cosmos: cap. XIll - «Em Direccdo a Biblia» (Heindel 1998, 246-253), e cap. XIV -
«Andlise Ocultado Génesis» - «Jahvé e a Sua Missdo» (Heindel 1998, 263-265).

Os 96 manuscritos papiraceos dos escritos do Novo Testamento que chegaram até nos
s80 na esmagadora maioria fragmentérios, ou, se algum deles abrange algum dos livros
neotestamentérios do principio ao fim, ndo deixa de apresentar lacunas em diversos
pontos. Somente o papiro classificado como p’?, do século 111 ou 1V, contém por inteiro
as duas epistolas de Pedro e a epistola de Judas.

Destes 96 papiros 0 mais antigo é o fragmento p°?, com duas passagens do capitulo 18
do Evangelho de Jodo, e que os especialistas calculam que pode ser datado entre 0 ano
100 e 0 ano 125, ou sgja, trata-se duma copia valiosa, muito proxima do original, que se
supde ter sido escrito nos anos 90 do primeiro século (Ehrman & Holmes 2001, 3-18).
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VI — Segunda fase dos livr os de papir o: os «codices»

Uma novidade da literatura cristd é que todos estes manuscritos papiraceos (excepto
guatro) ndo pertencem a rolos, mas sim a cédices, incluindo o fragmento mais antigo, o
tal do ano 100-125. Que quer isto dizer? Vimos que o «rolo» era o formato usua do
livro desse tempo; os cristdos introduziram a novidade de cortar as folhas de papiro em
cadernos de Blios rectangulares, encadernando-os em formato de livro protegido por
duas capas, ta como os livros de hoje. Além disso introduziram também o habito de
escrever dos dois lados da mesma folha, ao contrario do que sucedia com os «rolos». E
aestes livros de papiro que se da o nome de «codices» (Aland & Aland 1989, 75-76).

Durante o primeiro e 0 segundo século os textos cristdos— incluso a literatura gnéstica
de que temos magnificos exemplares nos codices achados em Nag Hammadi — eram
exclusvamente escritos em papiro, um elemento vegeta. Esta fase coincide
sensivelmente com a fase esotérica em que as comunidades jesuanicas, ainda proximas
das Doutrinas e dos Actos do Mestre, transmitiam um ensinamento iniciético.

VIl — A «exoterizacdo» dos Ensinamentos Cristicos

A pouco e pouco, porém, foi-se dando aquilo a que um certo nimero de especialistas
biblicos laicos convencionou chamar a «corrupcdo ortodoxa», ou Sga, certas
comunidades adulteraram os Ensinamentos num sentido exotérico, a fim de os impor
em oposicdo vantgjosa aos «mitos» do paganismo, dando origem a Cristologia
perfilhada pela Grande Igrgja (por exemplo Jesus de Nazaré igual a Deus, nascimento
virginal de Jesus por obra do Espirito Santo, ressurrei¢céo de Cristo «em corpo», €tc.).
Essa Cristologia acabaria por se impor definitivamente no seculo 1v com o apoio de
Constantino, tomando conta do poder global religioso e destruindo com uma ferocidade
sanguinaria tudo quando fosse esotérico, mistérico e/ou iniciético, sob o andtema geral
de «heresias» (Ehrman 1996, passim).

Esta terrivel fase cresceu sensivelmente paralela com a grande expansdo do uso do
pergaminho.
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Consideremos o seguinte quadro:

MANUSCRITOS GREGOS DO NOVO TESTAMENTO
(Descobertos até 2001, e devidamente classificados e catalogados)

| Data apr ox. | Em papiro | Em pergaminho |
Século|| 2 -
Ano 200 4 -
Séc. |11 29 3
Séc. |V 22 16
Séc. V 10 44
Séc. VI 11 61
Séc. VI 13 33
Séc. VIII 5 33
Séc. IX - 70
Séc. X - 146
Séc. Xl - 441
Séc. Xl - 588
Etc.

Este quadro poderia prolongar-se até ao século xvi, com a definitva auséncia do papiro
e a crescente quantidade de manuscritos em pergaminho, dataveis até esse século, que
foram sendo descobertos e catalogados. Com a invencéo da imprensa no seculo Xv e o
uso generalizado do papel, o pergaminho caiu em desuso. O papel, que havia sido
descoberto pelos chineses no século | d. C., espalhou-se no mundo ocidental através dos
arabes e comegou a ganhar popularidade sobretudo a partir do século X11, embora se
conheca pelo menos um manuscrito do Novo Testamento, em papel, do século IX.

Actualmente os especialistas ja conseguiram catalogar cerca de 5.400 manuscritos de

textos do Novo Testamento, em papiro, pergaminho e papel: destes 5.400, cerca de
1.300 s&o em papel.

VIII — O papiro e o pergaminho: primeiras conclusoes

Associando estas informagdes com o exame do quadro anterior (e no que diz respeito
apenas ao Novo Testamento), podemos extrair, paraja, as seguintes conclusdes:

(1) — O papiro, que foi o grande material de escrita nos primeiros séculos do
Cristianismo, deixou de se usar definitivamente no século viii;
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(2) — O pergaminho, que comegou a ser usado, ainda que esporadicamente, no século
1, impbs-se definitivamente a partir do século 1v, destronando 0 papiro em poucos
seculos e duma formairreversivel;

(3) — O papiro, extraido do reino vegetal, serviu de veiculo transmissor dos textos
sagrados (mistéricos) durante os dois ou trés seculos iniciais do Cristianismo, quando
preponderavam ainda as comunidades cristds inicidticas; por sua vez o papel,
igualmente extraido do casto reino vegetal, passou a ser utilizado a partir do arranque
dos grandes movimentos espirituais, 0 templarismo esotérico, os franciscanos
Soirituali, a theosophia de Jacob Béhme e correntes derivadas, o Rosacrucismo do
Renascimento — e até aos nossos dias, em que 0 «esoterismo cristdo» ganha cada vez
mais forca e expansionismo;

(4) — Quando a dogmatologiaexotérica da Grande Igreja se impds, a partir do século 1v
e durante toda a Alta Idade Média («Dark Ages»: séculos v a X1), prosseguindo com as
perseguicles da Igreja aos Cétaros, a criagdo da Inquisicdo no seculo Xl e todos 0s
criminosos desmandos da Histéria eclesidstica, incluindo a ambicdo papal de exercer
dominio e poderio sobre principes e imperadores, dando origem a guerras que
ensanguentaram a Europa durante varios séculos, até a Reforma (século XV), o material
utilizado para a propagacdo exotérica do Novo Testamento foi 0 pergaminho, extraido
das peles de animais (como por exemplo o bode) caracterizados por um corpo de
desgjos de vibragdes baixas e grosseiras.

(5) — Entre os séculos 1V e XVII, por conseguinte, em que a intoleréncia religiosa da
Igreja se exteriorizou através de violentas polémicas, aniquilagbes, guerras, cruzadas
sanguinarias, inquisicdbes e campanhas anti-«heréticas» de diversa indole, o
derramamento de sangue humano resultante dessa conduta foi acompanhado,
paraelamente, pelo derramamento de sangue animal com a findlidade de se
multiplicarem cOpias em pergaminho das Escrituras cristés.

I X — A preparacdo do pergaminho

A efusdo de sangue animal que a obtencdo do pergaminho exige, e, mais ainda, para
servir a transmissédo dum texto sagrado, constitui uma perversiva contradicdo com o
gue preceituam os Ensinamentos Esotéricos de quase todas, sendo mesmo de todas, as
Escolas e correntes Iniciaticas, ocidentais ou orientals, que recusam praticar a magia
negra associada ao derramamento do sangue Nos Seus ritos.

Reza a lerda (pelo menos tal como nos foi transmitida por Plinio o Velho) que o
pergaminho foi inventado no tempo de Eumenes Il (século 11 a. C.), rei de Pérgamo, a
mais importante cidade da Asia Menor, onde floresceram artistas e eruditos e se tornou
célebre pela sua biblioteca, com mais de 200 mil volumes, so rivalizada pela de
Alexandria, no Egipto. Segundo atradicao, o rei Ptolomeu V do Egipto determinou um
embargo a exportacdo de papiro com receio que a biblioteca de Pérgamo viesse a
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ultrapassar a «sua» biblioteca de Alexandria. Para obviar esse impedimento o rei
Eumenes de Pérgamo determinou que se criasse e passasse a utilizar o pergaminho. (A
paavra «pergaminho» deriva do adjectivo latino pergamenus, -a, -um, que significa
«oriundo de Pérgamo»). Esta € a tradicdo que desde sempre tem circulado, embora se
saiba que o pergaminho ja era utilizado, em diversas regifes, bastante tempo antes.
Provavelmente a origem da lenda residira no facto de os pergaminhos de Pérgamo
terem areputacdo de ser muito finos e de grande qualidade.

Os animais mais correntemente usados para a obtencdo do pergaminho eram as ovelhas,
0S carneiros, as cabras e 0s bodes, embora também se aproveitasse o vitelo ou 0 novilho
com esse fim. Ora, estes sG0 precisamente os tipicos animais sacrificiais dos tempos
jeovisticos...

Como se fazia a preparacéo do pergaminho? A pele do animal tem dois lados: o lado do
pélo e o lado sangrento donde foi retirada a carne. Tanto o pélo como a carne eram
raspados com uma solugdo caustica de cal, sendo a pele, depois, cortada a medida das
dimensdes desgjadas, polida e alisada com cré e pedra-pomes, a fim de ficar pronta para
utilizacdo. Mesmo depois deste preparo, a diferenca entre o lado do pélo e o lado da
carne criava dificuldades ao ordenamento de manuscritos em pergaminho, porque um
dos lados ficava sempre mais escuro e 0 outro mais claro.

X —0O sacrificio animal

Esfolar um animal para uma utilizagdo profana é chocante, mas enfim, uma grande
parte da humanidade ainda necessita do uso de carne, mas fazé-lo para uma utilizacéo
sagrada, depois da oblacdo de Cristo «uma vez por todas» (cf. Hebreus 9, 23-28), ndo é
sO chocante, € uma abominacdo que fere a sensibilidade de quem quer que se encontre
num nivel de espiritualidade mais consciente, por pouco elevado gque ainda seja. No seu
livro Cartas aos Estudantes (Carta n.° 90, Maio de 1918), o iniciado rosacruciano Max
Heindel diz o seguinte:

«Decerto que pensar no sofrimento que se causa aos pobres animais, Nos comboios a
caminho do matadouro, e a agonia que precede o instante em que € desferido o golpe
gue ceifard as suas vidas e o ferro lhes cortara a garganta, induzira quem quer que
aspire a vida superior a sentir compaixao por essas pobres criaturas sem fala que ndo
podem defender-se. [...] Infelizmente, a complexidade da nossa civilizagdo obriga-nos
a usar couro em muitas coisas porque ainda ndo existem substitutos adequados no
mercado, por exemplo em sapatos, cintos, etc.¥ Seja porém como for, deveriamos
fazer todos os possiveis para evitar 0 uso de qualquer material que provenha do corpo
dum animal e que exija a sua morte» (Heindel 1975, 222).

42l Apesar de alguns inconvenientes ecolégicos que a evolugéo da tecnologia sem
divida acabard por resolver, os diversos tipos de plasticos— materiais sintéticos
constituidos por macromoléculas poliméricas, formados a partir de celulose, caseina,
petréleo, etc. — sdo ja um indicio de que a actual civilizagdo deu um passo importante no
sentido de substituir as peles e os 0ssos dos animais num variadissimo leque de fins
(botdes, correias, estofos, vestuério, etc. etc.).
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Assim sendo, como se devem entender os sacrificios sangrentos exigidos por Jahveé, no
Antigo Testamento biblico, como lemos por exemplo nas prescrigdes sacrificiais do
Génesis ou do Levitico?

Tecnicamente, esses sacrificios devem ser entendidos segundo dois niveis de
interpretacdo: pedagdgico e iniciatico.

Xl — O significado pedagdgico da «cerimédnia sacrificial»

De um ponto de vista pedagogico, é importante compreender que os textos da Biblia se
referem na esmagadora maioria dos casos a realidades simbdlicas e parabdlicas, e ndo
se limitam a relatar eventos histéricos a maneira grega de um Herédoto, por exemplo,
embora este tenha servido de modelo para certos textos judaicos, tardios, de caracter
historico-descritivo. A humanidade mencionada nos livros mais antigos da Biblia
reporta-se as Epocas Polar, Hiperbdrea, Lemdrica e Atlante, numa fase em que a
humanidade infante necessitava de aprender determinado nimero de ligdes para fins
evolutivos.

Enquanto 0 ser humano ndo atingiu um certo grau de desenvolvimento, n&o tinha a
nocao de que a suanatureza espiritual eterna eraindependente da sua natureza fisica, e
superior aesta. Para ele o fisico era tudo; por isso se diz ra Biblia, nos livros referentes
ao chamado «periodo patriarcal», que as recompensas e 0s castigos de Jahvé tinham de
ser concedidos em vida, porque os judeus dos tempos patriarcais ndo possuiam
nenhuma no¢cdo de imortalidade. Uma vez que o sacrificio é fundamental para o
progresso espiritual, € evidente que a vida que deve ser sacrificada é a que se centra na
natureza animal; mas como 0 homem entdo pensava que essa natureza inferior era a sua
Unica realidade, ndo se Ihe podia exigir que a sacrificasse porque isso equivalia a sua
aniquilacdo. Assim, a Lel desses tempos exigia-lhe que sacrificasse as suas posses ou
riguezas materiais, que consistiam quase sempre em gado e animais, em expiagao
vicaria do seus pecados. Os animais sacrificados no Altar dos Holocaustos
(Tabernaculo no Deserto) simbolizam portanto a natureza carnal do ser humano que
tem de ser consumida, com o sal da dor, no fogo da aflicdo e do remorso. A dor € a
grande mestra: é ela que limpa os desgjos inferiores e prepara 0 Corpo de Desgjos para
a vida superior. Ou sga a purificacdo € a finalidade pedagdgica (e oculta) dos
sacrificios no Altar dos Holocaustos (cf. Heline 1-1990, 280-281).

XIl — O significado iniciatico da «cerimonia sacrificial»

O nivel inicidtico, por sua vez, complementa e ilumina o nivel pedagdgico. Quando
Abrzo®? perguntou a Jahvé como poderia saber que iria possuir, de facto, a terra que

531 Este famoso patriarca, filho do patriarca pés-diluviano Terah (Génesis 11, 27),
comegou por se chamar Abrdo (hebr. Avram). Mais tarde (Génesis, capitulo 17), num
episddio de alto significado esotérico que atesta bem a importéancia do «poder vibratorio



Ihe estava destinada, Jahvé ordenoulhe que fizesse um sacrificio: «Toma uma novilha
de trés anos, uma cabra de trés anos, um cordeiro de trés anos, uma rola e um
pombinho» (Génesis 15, 9).

A iniciada rosacruciana Corinne Heline (1882-1975) aguda-nos a compreender o
contexto iniciaico na sua obra- mestra New Age Bible Interpretation : Abrdo cumpriu o
gue Jahvé lhe ordenara, mas ndo se tratou de nenhuma cerimoénia sacrificial sangrenta,
pois todo o episddio descrito ocorre num nivel suprafisico (Heline 1-1990, 88-89). C.
Heline recorda-nos que as verdades espirituais mais profundas nunca séo passadas a
escrito, mas sim transmitidas oralmente, de mestre a discipulo, e sempre de acordo com
o grau de entendimento que o discipulo esta apto a apreender. E por isso que o relato
escrito, necessariamente fragmenté&rio, de certas «experiéncias animicas» resulta
obscuro e enigmético para quem ndo tenha atingido o nivel de consciéncia e de
desenvolvimento de alma que |he permita a confirmag&o através do «conhecimento
directo» ou «em primeira mao»— tal como ensina Max Heindel no Capitulo XVII do
Conceito Rosacruz do Cosmos.

Com efeito, a agonia e a morte dum ser vivo que acompanham o sacrificio animal ndo
contribuem em nada para formar as asas que a ama desenvolve na sua elevagdo aos
niveis superiores, tal como lemos noutro passo da Bibliaa «Amor fid € o que me
agrada, ndo sacrificios; gnose de Deus, rnéo holocaustos» (Oseias 6, 6). Este preceito da
Escritura judaica é parafraseado por Jesus quando os fariseus O criticaram por se
encontrar em casa, a comer, acompanhado de publicanos e notdrios pecadores. «lde e
aprendel o que significa: Compaix&o quero e ndo o sacrificio; pois ndo vim a chamar os
justos, mas sim os que erram» (Mateus 9, 13).

A epistola aos Hebreus declara peremptoriamente: «Porque € impossivel que o sangue
de touros e de bodes tire os pecados [no original: “apague os erros’]» (Hebreus 10, 4).

A chave astrolégica da nos, desde logo, um primeiro acesso ao sentido inicidtico da
acima referida ordenacdo de Jahvé: — a novilha € o simbolo do signo do Touro, e 0 seu
sacrificio significa a rendncia dos desgjos sexuais e dum amor meramente egoista e
personalizado; a cabra € o simbolo do Capricérnio e significa o sacrificio da ambicdo e
do poder mundanos, o cordeiro € o smbolo do signo Carneiro e representa a
ressurreicao dos poderes vitais mediante a castidade e a transmutacéo; finamente arola
e 0 pombinho sdo simbolos do signo Balanca, e referem-se as experiéncias subtis que
péem a prova a capacidade de discernimento neste estagio de realizacdo espiritual
(Heline 1-1990, ibid.).

X1l — O «sacrificio» e 0 «pecado original»

Vemos por estes exemplos extraidos da Escritura que coexistem aqui duas componentes
entrelacadas. a necessidade de sublimagdo dos desgjos sexuais (sacrificio da natureza
animal do ser humano) e a necessidade de se acabar adgum dia com a matanca dos
animais, nossos «irmaos merores» (abolicdo do sacrificio vicario e€/ou utilitario dos
seres vivos do reino animal).

dos nomes», Deus mudou 0 nome de Abrdo para Abrado (hebr. Avraham), na sequéncia da
Alianga que fez com ele e da promessa de que seria «pai de muitas nagdes».
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Ambos estes items— ou cada um deles de per si—, na sua fase primordia (e
transgressiva), constituem o que tem sido chamado o «pecado original». Em qualquer
dos casos, a consequéncia do «pecado original» foi, para 0 ser humano, uma situagéo de
declinio e ruina que se convencionou designar por «Queda», e que se pode definir
como a passagem dum estado de beatifica harmonizac&o interna/externa para um estado
de consciéncia da dor e da morte.

Este conceito de «pecado origina» pode ser apreendido segundo trés modelos de
cogni ¢ao:

— Modelo teol 6gico-exotérico;
—Modelo esotérico;

— Modelo laico.

X1V — Acepcéo teol bgico-exotérica do «pecado original»

Para os tedlogos cristaos, o «pecado original» tem justificacdo na Biblia, e constitui a
condicdo moralmente degradada em que cada pessoa se encontra a0 nascer, por
pertencer a uma espécie «geneticamente» pecadora. Este pecado «genético» é uma
consequéncia herdada do primeiro pecado humano, o de Addo. N&o h& acordo entre os
tedlogos quanto a interpretacdo da narrativa biblica sobre a «desobediéncia» de Adéo,
ao comer o fruto proibido do «conhecimento do bem e do mal», mas, duma forma
geral, concordam que o «pecado original» deriva do facto de cada ser humano néo vir
a0 mundo como individuo isolado, mas como um membro duma raga que herdou, no
Seu conjunto, as boas e as mas caracteristicas da sua historia passada.

No entanto, em todo o Antigo Testamento ndo se fala em «transmissdo hereditaria»
duma condicdo inicia pecaminosa; apenas ha referéncia, no Génesis, as consequéncias
naturais daquele acto: a mulher passara a parir em dores e 0 homem domin& la-&
(predominio do patriarcalismo), e 0 homem por sua vez tirara da terra 0 seu sustento
com trabalhos penosos e suor do rosto, e a terra produzir-lhe-& espinhos e abrolhos
(Génesis 3, 16-19).

No Novo Testamento t&o-pouco ha referéncia a uma condicdo pecaminosa hereditéria;
o eminente tedlogo jesuita Karl Rahner (1904-1984), um dos mais conceituados
tedlogos do seculo XX, acentua categoricamente que ndo se encontra em nenhum dos
Evangelhos a ideia de que o estado actua da humanidade segja devido ao «primeiro
pecado». JA no século XViii o lluminista Voltaire dizia o mesmo, com aveia satirica que
0 caracterizaa «kEm suma, os judeus conheceram o pecado original tanto guanto
conheceram as cerimonias chinesas; e, embora os tedlogos costumem encontrar tudo o
gue querem na Escritura, ou totidem verbis, ou totidem litteris, podemos garantir que
um tedlogo razoavel jamais encontrard ai esse mistério surpreendente» (Voltaire 1964,
310-311).
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Os tedlogos mais renitentes e conservadores, porém, ndo deixam de citar uma
passagem— de interpretacdo, alias, dificil — da epistola de Paulo aos Romanos (5, 12-
19), em que se estabel ece um paralelismo entre Adéo e Jesus Cristo: pela desobediéncia
de Addo entrou a morte no mundo e muitos foram congtituidos pecadores; pela
obediéncia e pela justica de Cristo muitos serdo constituidos justos. Para a Igregja
catélica, s6 no Concilio de Trento e durante o primeiro periodo de trabalhos do
Concilio (1545-1547) é que ficaram definidas a natureza e as consequéncias do
«pecado original».

O ritual do Baptismo, que no Cristianismo primitivo, esotérico, era uma Iniciacdo
mistérica de alto significado, passou a ser, com a exoterizacdo da Igreja e da sua
tradicdo dogmética, um acto purificatorio para «remissdo dos pecados», e as criangas
tinham de ser baptizadas a fim de ficarem limpas do «pecado original» que haviam
herdado do transgressivo Adéo.

Portanto, de um ponto de vista estritamente exotérico, o «pecado original» seria um
acto de desobediéncia que a primitiva humanidade (Adéo e Eva) teria cometido ao
infringir uma ordenacdo divina. Essa desobediéncia, instigada pela «serpente» e
praticada em primeiro lugar por Eva, que em seguida desencaminhou Ad&o, explica-se,
sgundo a exegese rabinica, pelo facto de o nome de Eva [hebr. hawah, «vida», Génesis
3, 20] se poder associar ap termo aramaico hewya, «serpente», donde resulta a
interpretacdo de que a serpente foi aruina de Eva e Eva por sua vez foi a «serpente» de
Ad&o. Certos autores admitem que este mito possa ter alguma conexdo com uma
serpente-divindade fenicia, chamada hwt.

XV — Acepcao esotérica do «pecado original»

De um ponto de vista esotérico— pelo menos segundo as correntes neo-ocultistas
perfilhadas por H. P. Blavatsky, Rudolf Steiner, Max Heindel, Corinne Heline,
Francisco Marques Rodrigues, Edmundo Teixeira, etc.— o pecado original foi uma
transgressdo cometida pela humanidade nos seus primordios, transgressdo essa
relacionada com a propagacéo da espécie.

Cingindo-nos a0 Conceito Rosacruz do Cosmos, de Max Heindel, podemos resumir a
evolucdo da Terra ao longo da «Quarta Revolucéo» do «Periodo Terrestre», em que ros
encontramos presentemente — e de acordo com a terminol ogia técnica adoptada—, como
um percurso pautado pelas seguintes grandes Epocas: 1.2 - Polar; 2.2 Hiperborea; 3.2
Lemdurica; 4.2 Atlante; 5.2- Ariana (actua); 6.2- Nova Galileia ou Reino de Deus.

Max Heindel refere ainda uma 7.2 Epoca, a Gltima, mas ndo |he atribui nenhum nome
(Heindel 1998, 218).

Somente nos finais da 3.2 Epoca (Lemirica) é que surgiu a primeira Raga
verdadeiramente humana — a chamada Raca Lem(rica; na Epoca Atlante houve sete
Racas, e na Epoca Ariana sucederamse, até agora, cinco Racas (pertencemos,
cronologicamente, & 5.2 Raga), faltando ainda cumprir-se duas até ao final da Epoca. Na
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proxima 6.2 Epoca, Nova Galileia, havera apenas uma Raga, que seré a Ultima (Heindel
1998, 218-219; 241).

Nos tempos Lemuricos a propagacao da espécie e 0s nascimentos eram realizados sob a
direccéo dos Anjos, 0s quais por sua vez eram guiados por Jahvé, o regente da Lua. A
funcdo procriadora exercia-se em determinadas aturas do ano, quando as linhas de
forca entre os planetas formavam o angulo apropriado. Como a forca criadora ndo
encontrava nenhum obstéculo, o parto realizava-se sem dor. Os futos da Arvore do
Conhecimento do Bem e do Ma (Génesis 2, 16-17) fizeram com que o espirito se
tornasse consciente da carne (Génesis 3, 6-7), 0s homens e as mulheres «conheceram
se» e comecaram a praticar a fecundacdo independentemente das forcas solares e
lunares apropriadas, abusaram da funcéo sexual para gratificar os sentidos, e 0s seus
descendentes continuaram a mesma prética. Donde resultou a dor que passou a
acompanhar o0 processo de gestacdo e nascimento, bem como as enfermidades e outros
sofrimentos (Heindel 1998, 223 e 227).

A «serpente» do Génesis simboliza os Espiritos Luciferos pertencentes a onda de vida
dos Anjos, do Periodo Lunar (anterior ao actual Periodo Terrestre), e eram 0s
«atrasados» dessa onda de vida Angélica. Necessitavam dum cérebro humano para
aquisicdo de conhecimento, e penetraram na coluna espina e no cérebro das mulheres,
mai's aptas a receber influéncia devido a sua inata capacidade imaginativa (Heindel
1998, 283). Assim, os L uciferos despertaram a consciéncia pictorica dos seres humanos
para o fogo serpentino da kundalini : foram os instigadores da actividade mental e do
concomitante egoismo, e inculcaram o conhecimento de que para vencer a morte
bastaria que os humanos se entregassem a actividade sexual desenfreada a fim de criar
e multiplicar novos seres.

A «Queda» resultante deste facto, traduzida em dor e morte, tera de ser redimida com o
sacrificio da natureza animal do ser humano, como ja se assinalou mais atrés; o
respectivo simbolismo biblico, como também ja se assinalou, € a expiacdo através da
carne queimada pelo fogo e pelo sal no Altar dos Holocaustos. Esta «carne queimada,
segundo Max Heindel, € um simbolo espiritual da accdo do fogo da consciéncia, que
faz de nés um «sacrificio vivo» no atar do nosso Templo Interno, o fogo da
consciéncia desperta que nos aflige e queima ao adquirirmos a plena e sincera
percepcdo dos Nossos erros.

XVI — Acepcdo laica do «pecado original» (1)

Os antropdlogos, os sociélogos, os psicélogos, os historiadores e os etndlogos tém
examinado e estudado sob diversos angulos o facto de o mito do «pecado original» ndo
ser exclusivo do Cristianismo, mas encontrar-se dissemimado através dos tempos nas
mais diferentes geografias e culturas.

Neste ponto, naturalmente, as posi¢coes dos estudiosos extremanmtse: 0os mais radicais,
como por exemplo 0s neo-darwinistas ateus, negam pura e simplesmente o conceito,
como por exemplo o evolucionista G. Richard Bozart: «Qualquer estudante licedl
conhece o suficiente sobre a evolucdo para saber que em nenhuma parte da teoria
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evolucionéria das nossas origens aparece um Adao ou uma Eva ou um Eden ou um
fruto proibido. A evolugdo significa o desenvolvimento duma forma para a seguinte, a
fim de defrontar os desafios sempre em mudanca duma natureza sempre em mudanga, e
poder vencé-los. N& ha nem houve nenhuma queda a partir dum estado prévio de
sublime perfeicdo» G. Richard Bozart, «The Meaning of Evolution», in American
Atheist Magazine, September 1979, p. 30).

Curiosamente, o cristdo heterodoxo Celestius, do século v, discipulo de Pelégio,
assume pela primeira vez uma posicdo que costuma ser invocada por modernos
agnosticos para ridicularizar aideia dum pecado original, posicdo essa que |he valeu ser
excomungado nada menos de trés vezes. uma pelo bispo Aurélio no Concilio de
Cartago em 412, outra pelo papa Inocéncio | em 417 e umaterceira pelo papa Celestino
| no Concilio de Efeso, em 431. Celestius rejeitou a ideia dum pecado origina,
afirmando: «Adao teria de morrer, em qualquer caso, quer tivesse pecado quer ndo. O
pecado de Addo apenas recaiu sobre ele, e ndo sobre toda a raca humana».
Consequentemente, também rejeitou a remissdo dos pecados pelo Baptismo.

XVI1 — Acepcéo laica do «pecado original» (2)

No entanto, como se disse ha pouco, o mito de que um acontecimento terrivel,
antiquissimo, se tornou fautor da infelicidade humana, tem sido encontrado sob
variadas formas em diversas mitologias e religides. Um dos mais antigos desses mitos é
o do divino Zagreu, filho de Zeus e de Perséfone, considerado o «primeiro Didnysos».
Instigados pela deusa Hera, esposa de Zeus e ciumenta de Perséfone, os Titans raptaram
o divino Zagreu, que se metamorfoseara em touro para lhes escapar, despedacaram no
e comeram-no, em parte cru, em parte cozinhado. Um mito semelhante foi encontrado
no Egipto, na Fenicia e na Frigia

Os Mistérios Orficos ritualizaram este mito através duma dramatologia que incide na
«culpa» e na «purificacéo», e respectivo ciclo de reencarnagdes, consequéncia do
«pecado original» da humanidade descendente dos Titans, assassinos (e devoradores)
de Zagreu, ou do touro em que se transformara (Rego 1989, 45-46).

Aqui associam-se dois «crimes» primevos. (1) a matanca de um deus ancestral e (2) o
inicio da alimentacdo carnivora, perpetrada duma forma dual: (1) canibalistica (o deus €
antropomorfo), e (2) utilizando a carne dum mamifero (bovino).

A andlise duma situacdo arcaica deste tipo, e seus efeitos subsequentes, foi exposta pela
primeira vez por Freud no seu livro Totem e Tabu (1912), e desenvolvida por ele
posteriormente (cf. Freud 1990, passm), bem como por outros investigadores da
mesma linha. Segundo Freud, o arcaico sistema patriarcal teve o seu fim durante uma
rebelido dos filhos que se aliaram contra o pai, simultaneamente tiranico, temido e
venerado, dominaram-no e devoraram-no. A partir dai a familia organizou-se de acordo
com o sistema matriarcal, e, em lugar do pai, foi erigido um totem com a figura de um
determinado animal representativo, considerado como antecessor colectivo e ab mesmo
tempo como geénio tutelar. Uma vez por ano a comunidade masculina reunia-se num
banquete e 0 animal representado no totem era despedacado e comido em comum.
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Ninguém podia abster-se deste banquete, que representava a repeticdo solene do
parricidio, origem dos ulteriores tabus e prescricdes religiosas que tinham por
finalidade redimir, ou pelo menos minorar, as consequéncias nefastas desse acto.
Muitos autores admitem a correspondéncia entre 0 «banquete totémico» e a «comunh&o
cristd (Freud 1990, 122-132 e 194-196).

XVIII — Acepcéo laica do «pecado original» (3)

Outros autores, embora ndo desprezando o significado da morte do pai, elevado a
dignidade de um deus e criando nos seus descendentes uma «crise neurética» de culpa
permanentemente redimida e reactivada, preferem considerar a tradicdo de um inicio
histérico em que 0 ser humano comegou a devorar animais, seus semelhantes na escala
dos seres vivos. Um dos primeiros a expor esta teoria foi o investigador, mitdlogo e
filosofo da histéria comparada das religides José Teixeira Rego (1881-1934), no seu
livro Nova Teoria do Sacrificio (1918). Baseando-se em estudos j entdo disponiveis
nos inicios do século xx, Teixeira Rego refere; «A Pré-Histéria danos o homem
cacador, pescador, a0 passo que o0s antropoides sdo frugivoros, e, factos notaveis, o
homem conserva o aparelho digestivo dum frugivoro, nas suas tradices refere-se a um
passado de frugivoro, tem uma repugnancia instintiva pela carne crua, e, finamente,
grande parte das suas doencas sdo devidas as toxinas dos aimentos animais. Ainda
hoje, apesar das inevitveis modificacbes que longos séculos de omnivorismo
produziram, existe a possibilidade no homem duma aimentagdo exclusivmente
frugivora, tantos e tantos séculos foram frugivoros o0s nossos antepassados
antropdides! » (Rego 1989, 26-27).

Descontemos o facto de no tempo de Teixeira Rego se utilizar o termo «artropGide»
num sentido evolucion&ro que hoje ndo tem, embora se perceba a que espécie de «pré-
homem» o autor se quer referir: actualmente a ciéncia admite que os antropoides e 0 ser
humano tiveram uma remota origem comum — 0 que coincide com a posi¢ao deferdida
no Conceito Rosacruz do Cosmos por Max Heindel —, sendo mais correcto afirmar-se
gue os actuais antropdides descendem duma antiquissima linhagem humana
degenerada. Seja como for, a mudanca de regime de vegetariano para carnivoro,
acarretou diversas alteragdes, como a necessidade de cagar a presa, 0 desenvolvimento
do cérebro, e consequentes rudimentos de civilizacdo mercé do aperfeicoamento
mental, com 0s correlativos excessos sexuais e quebra da natura periodicidade — as
funcOes sexuais passaram a exercer-se em todo o tempo—, seguindo-se-lhes a
fabricacéo de instrumentos e a guerra com todos os seus horrores. Foi a origem do bem
e do mal (Rego, ibid.).

Entre as modificagdes causadas pelo uso da carne como novo aimento,
ocorreram algumas referidas em varios mitos. a queda do pélo e as dificuldades e dores
do parto, aém da proliferacdo de enfermidades (Rego, ibid.). Teixeira Rego e outros
autores opinam portanto que a «Queda» se deveu a introducdo do alimento animal,
derivando dessa causa perturbadora o principal factor da infelicidade humana. O poema
iniciatico Metamorfoses, de Ovidio (43 a. C.-17 d. C.), refere esse factor nos seguintes
termos:
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«Havia um homem [o Iniciado Pitégoras], nativo de Samos, que fugira de
Samos e dos senhores da ilha por detestar a tirania, preferindo viver
voluntariamente no exilio. Com a sua mente espiritual aproximouse dos
deuses, embora muito distantes nas regides do céu, e percebeu com 0s
olhos do intelecto 0 que a natureza negava aos olhares do homem comum.
[...] Foi o primeiro a denunciar o costume de servir carne de animais a
mesa, e também o primeiro a pronunciar, com a sua boca sébia, estas
palavras. “Abstende-vos, mortais, de contaminar 0S VOSSOS COrpos com
alimentos impios! Tendes os cereais e as frutas que inclinam os ramos
com 0 Seu peso, e os abundantes cachos de uvas nas vinhas, e as verduras
saborosas, e nem o leite nem 0 mel perfumado vos estdo vedados. A terra
generosa proporciona-vos um sem-fim de fecundos alimentos pacificos, e
oferece-vos banquetes sem necessidade de matanca nem de sangue. SO 0s
animais é que saciam a fome com carne, e nem sequer todos. [...] Ah, que
grande crime € introduzir visceras nas proprias visceras, e engordar o
corpo insacidvel enchendo-o com outro corpo, e que um ser vivo viva da
morte doutro ser vivo. [...] Mas um primeiro instigador funesto, ndo sei
guem, sentiu invegja da comida dos ledes e sepultou no seu ventre avido
alimentos corpéreos, abrindo o caminho para o crime’» (Ovidio,
Metamorfoses, livro XV).

E interessante verificar, @ mesmo tempo, em variados mitos de diversas civilizagdes,
como aparecem interligados o factor alimentar carnivoro e a desregracdo sexua: esse
binbmio que compde o «pecado origina» surge-nos por exemplo na epopeia de
Gilgamesh bem como noutros textos da literatura cuneiforme, além de, com mais ou
menos variantes, em contos populares do antigo Egipto, em lendas do México pré-
colombiano, nas tradicbes maias-quichés, na india, na China, etc.

XIX —A carneeovinho

De acordo com a Biblia, a humanidade era vegetariana antes da expulsdo do paraiso
terrestre: «Eis que vos dou toda a erva que da sementes sobre a terra, e todas as arvores
frutiferas que contém semente; isto vos servird de alimento» (Génesis 1, 29).

Ainda segundo a Biblia, a alimentacéo carnivora comecou depois do Dillvio: quando
Noé e sua familia, e todos 0s animais que estavam na arca, aportaram a terra apos a
retirada das aguas, Deus disse a Noé e aos seus flhos:

«Sede fecundos, multiplicai-vos e enchei a terra. Sede o terror e o medo de todos os
animais na terra e de todas as aves nos céus; e tudo 0 que se move na terra e de todo o
peixe no mar; estdo entregues nas vossas maos. Tudo 0 que vive e se move servird para
vosso alimento; dou-vos tudo isto, tal como vos del a folhagem das plantas» (Génesis 9,
1-3).

Na sequéncia deste relato, surge-nos um bisneto de No€, Nimrod, do qual se diz que
«foi o primeiro homem possante sobre a terra; era um poderoso cagcador aos olhos de
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Jahvé, dai o adagio: “Como Nimrod, poderoso cacador aos olhos de Jahve’» (Génesis
10, 8-9).

Max Heindel explica-nos que a alimentagdo carnivora dos seres humanos e o
aparecimento do «cagador» Nimrod estdo mal colocados na Biblia (Heindel 1977, 22),
€ que a correcta sequéncia dos acontecimentos — em func&o das Epocas citadas no cap.
XV deste artigo — devera ser a seguinte (Heindel 1985, 218-225):

— 1 Epoca Polar — Humanidade semelhante aos minerais— Figura simbdlica: Ad&o,
formado de «barro;

— 2 Epoca Hiperbérea— O Corpo Denso da humanidade foi revestido com o Cospo
Etérico ou Vital, e os seres humanos tornaramse semelhantes as plantas — Figura
smbdlica: Caim, cultivador de cereais;

— 3 Epoca Lemlrica— O Corpo de Desgjos foi acrescentado & humanidade, que se
tornou semelhante ao animal — Figura simbdlica: Abel, pastor que nd matava os
animais para deles se alimentar, mas que se utilizava do leite;

— 4 Epoca Atlante— A Mente foi acrescentada ao ser humano para que finamente se
estabelecesse 0 €lo entre o Espirito e o Corpo — Figura ssmbdlica: Nimrod, «poderoso
cacador», umavez que se tornara necessario introduzir a carne na alimentagcdo humana:
Nimrod simboliza os reis atlantes anteriores ao Dilvio;

— 5 Epoca Ariana (actual) — Tempo em que o ser humano teve de atingir o ponto mais
baixo da materialidade, indispensavel para conquistar e dominar a matéria— Figura
simbdlica: Noé, que introduziu a cultura da vinha e 0 uso do vinho — Este novo
alimento, juntamente com a carne, provocou o transitério obscurecimento das verdades
espirituais, permitindo a humanidade alcancar 0 maximo da sua evolucéo material .

A partir de uma determinada etapa desta 5.2 Epoca, e depois de ter «batido no fundo»,
comegara para 0 ser humano a evolucao espiritual com a substituicdo do egoismo pelo
amor e pelo altruismo, ab mesmo tempo que a carne e o vinho seréo abolidos da dieta
alimentar por ja terem cumprido a sua funcdo, tornando-se atamente perniciosa e
negativa, desse ponto em diante, ainsisténcia no seu Uso.

XX —Voltando ao «sacrificio»...

Em funcdo de tudo quanto se disse até agora, que significado poderemos atribuir a
recaida na especial forma de sacrificio animal correspondente ao uso do pergaminho
para atransmissao exotérica dos textos sagrados cristaos, entre os seculos 1V e XVI?

Lancando um olhar sobre a historia da civilizagdo ocidental, ha a tendéncia para se
considerar que o méximo da materialidade foi atingido nos séculos XIX € XX com 0
racionalismo materiadlista e historicista de Karl Marx, o positivisno comteano, a
revolucdo industrial, o capitalismo libera e neo-liberal, e revolucdo cientifica e
tecnolégica. ..
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Mas ha que distinguir entre o materialismo filosofico e o0 materialismo espiritual, pese
embora a aparente contradicdo de termos neste Ultimo caso. O primeiro € uma atitude
do intelecto que afecta sobretudo o comportamento mundaro, tedrico-pratico, do ser
humano, ao passo que o Ultimo € uma atitude que rebaixa ao nivel da carne o que é
exclusivo do espirito— como por exemplo dogmatizar a virgindade carnal da Virgem
Mae, aressurreicdo carnal de Cristo, atransubstanciagdo em carne e sangue auténticos,
de Cristo, na hostia consagrada, a ressurreicdo da carne no final dos tempos... E um
retrocesso a memaoria dos antigos tempos do canibalismo e dos sacrificios sangrentos.

O materialismo filosofico que se desenvolveu nos séculos XIX e XX e que, de certo
modo, continuara por algum tempo, € como um adubo fertilizador duma espiritualidade
nova— aiés cada vez mais evidente e preponderante—, e mais apta a desvendar e a
trazer & Luz o verdadeiro Deus Interno de cada homem e de cada mulher, uma
espiritualidade mais responsavel, mais consciente e mais propicia a elevar as nossas
almas até as luminosas «asas do Sol de Justeza».

Por outro lado, na chamada «ldade das Trevas» e nos séculos que se lhe seguiram até a
invencdo da imprensa— que fez aumentar em flecha o uso do papel, abolindo por fim o
uso do pergaminho —, 0 derramamento de sangue sacrificial de carneiros e bodes para
gue nas suas peles se inscrevessem textos sagrados correspondeu a uma fase de
obscurecimento, ou de materialismo espiritual, em que a Igreja procurou, pela
hipocatéstase da carne, difundir o que ndo podia realizar pelo espirito tal como se
exemplificou atrés.

Parafraseando Max Heindel bem como o conhecido passo dos Actos dos Apdéstolos. a
Igreja desses negros tempos ja ndo podia dizer, como Pedro, «ndo possuo ouro nem
prata», nem ao paralitico «levanta-te e caminha».

No entanto, esta fase transitéria, terrivel, de retrocesso ssimbdlico ao «bode expiatorio»
(Levitico 16, 26) que era enviado ao deserto, para a divindade maléfica Azazel, levando
sobre si todos os pecados e iniquidades do povo®“, foi necessaria a fim de preparar e
dar origem, por violenta reac¢do, ao surto cientifico e ao Iluminismo dos séculos XVii e
XVIIl, indispensaveis — com todos 0s seus perigos e riscos — para a conquista da matéria
e renovada emergéncia do espirito. Estes perigos e riscos sdo precisamente o fermento
gue fard com que os seres humanos possam enfim tomar plena consciéncia do que é ser
senhor darecta consciéncia (intelectual, moral e emocional), e ascender, pela liberdade
do Espirito, a Nova Era de Luz que se avizinha.

¢4 No Médio Oriente antigo os deménios eram deuses menores, seres supraterrenos
inferiores, actuando sobre as pessoas para 0 bem ou para 0 mal. Segundo o Antigo
Testamento biblico, os demdnios nada podiam contra os que estavam sob a proteccdo de
Jahvé (Samo 91 [90], 5-6), mas actuavam sobre o0s que se encontravam longe de Deus—
por exemplo no deserto (Isaias 13, 21; 34, 14; 50, P). E o caso de Azazel, deménio do
deserto referido no Levitico (16, 810.20-26). Supdem os mit6logos que devia tratar-se,
inicialmente, de um demonio local, que para ser exorcizado exigia o sacrificio dum bode.
Mais tarde aparece associado ao rito da Festa da Expiagdo (Levitico, cap. 16), e o «bode
expiatdrio» (caper emissarius, segundo a Vulgata Latina) levava para o deserto os pecados
delsrael.
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XXI| — Conclusao

Pode-se ser tentado a contra-argumentar com a Obvia constatacéo de que o maximo de
materialismo e de irreligiosidade, atingidos nos séculos XIX e XX, coincidiu com a total
generalizacdo do papel, do «casto» reino vegetal, e que o carniceiro pergaminho ja
deixara de ser usado pelo menos ha trés ou quatro séculos.

Sem davida; no entanto, o tema deste artigo ndo tem a ver com os textos profanos, mas
apenas, N0 casd que nos ocupa, com a transmissdo dos textos sagrados e, mais
especificamente, com a transmissdo do Novo Testamento — o grande pdélo atractor da
Escritura Sagrada Crista.

O materialismo positivista e neo-positivista dos seculos X1X e XX € uma fase de «prova»
gue a humanidade profana tem de atravessar— e saber vencer— a fim de evoluir
espiritualmente. Em contrapartida, foi precisamente nos séculos XIx e XX, de triunfante
«racionalidade instrumental», que a literatura esotérica se multiplicou de forma nunca
vista — «racionalidade aberta»—, tal como se multiplicaram as edi¢des da Biblia em
papel e em tradugdes num nlmero cada vez maior de linguas —

Este facto — traducéo do especial texto sagrado que € a Biblia em milhares de linguas —
cria uma aura de entrelacamento entre as diversissimas linguas sob a forma de um €lo,
ou de um «pensamento cordial comum»: o0 do Reino de Deus anunciado por Cristo.
Curioso e misterioso estratagema mistico, que nos permite abrir as portas duma Nova
Era vencedora da maldicdo de Babel !

Esta proliferacéo de edicbes e traducdes da Biblia, nada casual, coincide com as novas
hermenéuticas de caracter esotérico que, a par duma Esoterologia aprofundada,
obtiveram finalmente aceitagdo académica com inclusdo nos programas curriculares de
diversas e prestigiosas universidades.

Po fim, mas ndo por ultimo, ndo deixemos de ponderar o facto assinaldvel de ser cada
vez mais acentuada a tendéncia para a alimentacdo vegetariana, sobretudo entre as
geraces mais jovens, com a eliminacdo gradual do consumo de carne. Os restaurantes
vegetarianos proliferam, bem como 0s «pratos vegetarianos» em muitos restaurantes
convencionais, além de que proliferam iguamente as indUstrias que produzem,
manufacturam e transformam alimentos vegetarianos— sinal seguro de que ha cada vez
mais procura por parte dos consumidores, ou sgja: por parte do publico em geral.

O préximo passo a dar serd a gradual abolicgo do acool na aimentacéo — que também
jd comeca a ser preterido, em ndo raros casos, por certas camadas da juventude.

Acompanhemos pois, atentamente, as mudangas vindouras, que incidirdo sem divida
na forma como as Escrituras Sagradas vao passar a ser comunicadas e transmitidas.

Gravadas primeiramente em pedra (mineral), depois em papiro (vegetal), seguidamente
em pergaminho (animal — ponto mais baixo), a sua transmissao reascendeu ao vegetal
(papel), e... 0 proximo passo sera a reutilizagdo do reino minera (revolucdo ja em
curso), atraves do silicio dos computadores e dos CDs, ou, melhor ainda, das ondas
etéricas da Internet e do ciberespaco e do que vier a seguir...
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Grandes transmutagdes se avizinham. Saibamos estar preparados, espiritualmente, para
elas.

Antonio de Macedo

Agosto de 2003
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Antbnio M acedo

Antonio de Macedo nasceu, em Lisboa, em 5 de Julho de 1931.

No inicio da sua carreira, e durante alguns anos, exerceu a profissao de arquitecto que
abandonou em 1964 para se dedicar ao cinema, a literatura, a pesquisa de musicas de
vanguarda. Especializou-se na investigacdo das religides comparadas, das tradices
esotéricas, de historia da filosofia e da estética audio-visua, da literatura fantastica e da
ficcao cientifica, temas que tem abordado em inimeros coloquios e conferéncias, e em
diversas publicactes.

Inclui na sua extensa filmografia dezenas de documentérios e programas televisivos,
bem como filmes de longa-metragem entre as quais se destacam Domingo a Tarde
(1965), Nojo aos Cées (1970), A Promessa (1972), O Principio da Sabedoria (1975),
As Horas de Maria (1976), Os Abismos da Meia-Noite (1982), Os Emissarios de
Khaldm (1987), A Maldicao de Marialva (1989), Cha Forte com Liméo (1993), etc.

Entre os seus livros contam-se, no ensaismo, A Evolucdo Estética do Cinema (1959-
1960), Da Esséncia da Libertacédo (1961), Instrugdes Iniciaticas (1999) e Laboratorio
Mégico (2002), e, naficcdo, O Limite de Rudzky (1992), Contos do Androthélys (1993),
Sulphira & Lucyphur (1995), A Sonata de Cristal (1996), Erotosofia (1998) e O
Cipreste Apaixonado (2000).

Tem leccionado em diversas instituicdes de ensino desde 1970: no IADE, na
Universidade Lusofona, na Universidade Moderna e na Universidade Nova de Lisboa,

regendo cadeiras como Teoria e Prética do Cinema, Andlise de Imagem, Arte Narrativa
e Esoterismo Biblico.

Foi um dos promotores dos «Encontros Internacionais de Ficcdo Cientifica &
Fantastico de Cascais», que se iniciaram em 1996, e de cuja Comissdo Coordenadora
tem feito parte.
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O queéo

Esoterismo?

g

Antonio de Macedo
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O substantivo «esoterismo» é de formacao relativamente recente, por comparacao

com o adjectivo «esotérico», de origem grega, donde deriva

O adjectivo eksoterikos, -8 -on («exterior, destinado aos leigos, popular,
exotérico») ja existia em grego cléssico, ao passo que o adjectivo esbterikos, -€, -on
(«no interior, na intimidade, esotérico») surgiu na época helenistica sob o Império

romano. Diversos autores os utilizaram. Veremos dentro em pouco alguns exemplos.

Tém a sua origem, respectivamente, em eisd ou esd (como preposicao significa
«dentro de», como advérbio significa «dentro»), e eksd (como prep. significa «fora de»,
como adv. significa «fora»). Destas particulas gramaticais (preposicdo, advérbio) os
gregos derivaram comparativos e superlativos, tal como no caso dos adjectivos. Em
regra, o sufixo grego para o comparativo € -teros, e para o superlativo é -tatos. Por
exemplo, o adjectivo kouphos, «leve», tem como comparativo kouphoteros, «mais
leve», e como superlativo kouphotatos, «levissimo». Do mesmo modo, do adv./prep.
es0 obtém-se 0 comp. esbteros, «mais interior», e 0 syp. esdtatos, «muito interior,

interno, intimo».

O adjectivo esbterikos deriva, portanto, do comparativo esoteros. Certos autores,
porém, talvez mais imaginosos, propdem outra etimologia, baseada no verbo térd que
significa «observar, espiar; guardar, conservar». Assim, esd + térd significaria qual quer

C0isa Como «espiar por dentro e guardar no interior».

Platéo (427-347 a. C.) no seu didogo Alcibiades (aprox. 390 a. C.) utiliza a
expressdo ta esd no sentido de «as coisas interiores», e no didlogo Teeteto (aprox. 360
a C.) utliza ta eksO com o significado de «as coisas exteriores». Por sua vez
Aristételes (384-322 a. C.) utiliza o adjectivo eksdterikos na sua Etica a Nicomaco (I,
13), cercado ano 350 a. C., para qualificar o que ele chama os «discursos exotéricos»,

0U sgja, as suas obras de juventude, de facil acesso a um publico mais geral.

O primeiro testemunho do adjectivo esbterikos encontramo-lo em Luciano de
Samosata (aprox. 120-180 d. C.) na sua obra satirica O Leildo das Vidas, § 26 (também

chamado O Leildo das Escolas Filoséficas), composta cerca do ano 166 d. C.
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Mais tarde, os adjectivos eksbterikos e esdterikos passaram a ser aplicados, por
engano, aos ensinamentos de Aristételes por Clemente de Alexandria (aprox. 150-215
d. C.) na sua obra Stromateis, composta cerca do ano 208 d. C.: «As pessoas da escola
de Aristételes diziam que, entre as suas obras, algumas sdo esotéricas e outras
destinadas ao publico ou exotéricas» (Sromateis, Livro V, cap. 9, 58). Clemente
supunha que Aristételes era um iniciado, e portanto seriam «esotéricos» 0S
ensinamentos que facultava no seu Liceu a discipulos ja instruidos. Na verdade era
apenas um ensino oral e Aristoteles qualificava-o como «ensinamento acroamatico»,
que quer dizer «transmitido oralmente», nada tendo de esotérico no sentido iniciatico

do termo.

O tedlogo alexandrino Origenes (aprox. 185-254 d. C. ), discipulo de Clemente, ja&
usa ambos os adjectivos em conotagdo com 0 «oculto», ou melhor, o «iniciatico»,
contestando as criticas do anti-cristédo Celso, diz Origenes. «Chamar oculta a nossa
doutrina é totalmente absurdo. E de resto, que haja certos pontos, nela, para aém do
exotérico e gue portanto ndo chegam aos ouvidos do vulgo, nédo é coisa exclusiva do
Cristianismo, pois também entre os fil6sofos era corrente haver umas doutrinas
exotéricas, e outras esotéricas. Assim, havia individuos que de Pitégoras sO sabiam “o
gue ele disse” por intermédio de terceiros, a0 passo que outros eram secretamente
iniciados em doutrinas que ndo deviam chegar a ouvidos profanos e ainda ndo

purificados» (Contra Celsum, Livro 1, 7).

O termo «esotérico» comegou a ser usado como substantivo a partir de Jamblico
(aprox. 240-330 d. C.), filésofo e mistico neoplaténico que se refere aos discipulos da
escola pitagdrica nos seguintes termos. «Estes, se tivessem sido julgados dignos de
participar nos ensinamentos gracas ao seu modo de vida e a sua civilidade, ap6s um
siléncio de cinco anos, tornavamse dai em diante esotéricos eram ouvintes de
Pitégoras, usavam vestes de linho e tinham direito a vé-lo» (Vita Pythagorica, cap. 17,
72).

O conceito de «esoterismo» € de criacdo muito mais recente. Johann Gottfried
Herder (1744-1803), que se opbs ao racionalismo lluminista da sua época, foi o
primeiro autor a utilizar a expressao esoterische Wissenschaften («ciéncias esotéricas»),
referencidvel no tomo XV das suas Samtliche Werke, e o substantivo |’ ésotérisme
surgiu pela primeira vez na obra Histoire critique du gnosticisme et de ses influences

(1828), de Jacques Matter. Na sequéncia, deve-se ao ocultista e cabalista Eliphas L évi
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(1810-1875) a vulgarizacdo dos termos «esoterismo» e «ocultismo» (este Ultimo na sua
acepcdo moderna e mais lata de corpus de «ciéncias ocultas», diferente da Occulta
Philosophia, ou Magia, de Agrippa, por exemplo). A partir de entdo o termo adquiriu
uma voga crescente, sobretudo depois que Helena P. Blsvatsky, A. P. Sinnett, Annie
Besant, C. W. Leadbeater, etc,, da corrente teosofista da Sociedade Teosofica
popularizaram o conceito, desde o Ultimo quartel do século XIx e ao longo dos inicios

do século xX.

Paralelamente, certos autores comecaram a encarar o estudo do esoterismo de um
ponto de vista mais académico, ndo se considerando, eles mesmos, «esotéricos», mas
investigadores quer da histéria quer das ideias de determinadas correntes espirituais,
misticas ou ocultas. Entre estes contamse por exemplo, nos finais do século XIX,
George R. S. Mead e Arthur Edward Waite, cujos trabalhos, apesar de tudo, ainda se
encontram a meio-caminho entre o «discurso esotérico» e a pesquisa universitaria. No
primeiro quartedl do século XX, Max Heindel (1865-1919) estabeleceu a distingéo
técnica entre «o oculto» e «o mistico», e, embora inserido numa especifica corrente
esotérica, deu forma consistente, nas suas obras, quer a vertente mistica quer a vertente
oculta do esoterismo. Por sua vez Rudolf Steiner (1861-1925), igualmente inserido
numa corrente esotérica bem definida, abordou o esoterismo segundo um duplo
enquadramento, ocultista e cientifico. René Guénon (1886-1951) trabalhou o
esoterismo, genericamente, segundo uma perspectiva mais filosofica do que historico-
critica, tendo o cuidado de distinguir entre o esoterismo cristdo, o islamico e o vedico;
todavia, 0 grande impulso para o estudo do esoterismo de um ponto de vista de
investigacdo académica surgiu a partir de 1928, com a tese de Auguste Viatte sobre 0
[luminismo, seguindo-se-he as pesquisas e os trabalhos de Will- Erich Peuckert sobre a
pansofia e o rosacrucianismo, de Lynn Thorndike sobre a histéria da magia, da Prof.2
Frances A. Yates sobre o lluminismo rosacruz e o esoterismo renascentista, etc.,
devendo-se a esta Ultima o principal estimulo para uma pesquisa universitaria, rigorosa,
incidindo sobre o «territorio esotérico», 0 que fez aterar 0 respectivo panorama
investigacional a partir dos anos 60 e 70 do século xX. O prof. Antoine Faivre, mais
recentemente, chama a atencdo para os estudos de Ernest Lee Tuveson sobre o
hermetismo na literatura anglo-saxénica dos séculos Xvill e XIX, e de Massimo
Introvigne sobre 0s movimentos «magicos» dos seculos XIX e XX, sobretudo pelo facto

de proporem abordagens novas, interdisciplinares.
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Actualmente, é ja bastante vasto o leque de autores que estudam o esoterismo em
ambiente de investigacdo académica, tendo-se tornado consensual a designacdo de
«esoterdlogos» para alguns desses investigadores, 0o que pressupde uma ciéncia da
Esoterologia que esta a ter acolhimento nos curricula de algumas Universidades. Nem
todos coincidem, porém, nas suas posicoes e definigdes do campo investigacional do
«esoterismo», podendo de certo modo, e sem tentar uma conciliagdo entre os diferentes

autores, dizer-se que existem vari 0s «esoterismos».

Por amor a brevidade, limitar-me-eé a sdientar aguns esoterélogos
contemporaneos cujos trabalhos sdo de capital relevancia para a compreensdo do

«objecto temético» do esoterismo:

Prof. Antoine Faivre — Director de Estudos da Ecole Pratique des Hautes Etudes
- Section Sciences Religieuses (Sorbonne, Franca);

Dr. Wouter J. Hanegraaff — Professor de Histéria da Filosofia Hermética e
Correntes Relacionadas - Faculdade de Humanidades da Universidade de Amesterdéo
(Holanda) e orientador de pesguisas sobre Historia das Correntes Esotéricas -
Departamento de Ciéncia das Religides da Universidade de Utrecht (Holanda);

Prof. Pierre A. Riffard — Investigador de Metodologia de Esoterismo e professor
Catedrético na Université de Novakchott (Mauriténia);

Prof. Massmo Introvigne — Historiador das Correntes Esotéricas

Contemporaness e Director do Centro Studi sulle Nuove Religioni, Turim (Itaia);

Prof. Roland Edighoffer — Professor emérito na Université de Paris 111 (Sorbonne

Nouvelle, Franca);

Prof. Jos¢ Manudl Anes — Gréo-Mestre da GLRP/LP (Magonaria Regular de
Portugal) e professor de Histéria das Correntes Esotéricas no Instituto de Sociologia e

Etnologia das Religides da Universidade Nova de Lisboa (Portugal).

Em termos muito simplificados podemos dizer que duas grandes tendéncias gerais
se perfilam entre estes autores. uma, poder-se-a designé-la por «universalismo pré-
esotérico», e outra, por «estruturacdo historico-critica». O prof. Wouter J. Hanegraaff
ainda considera uma terceira tendéncia a que chama «formas de anti-esoterismo», que,

por ndo serem indispensaveis neste breve resumo, me abstenho de considerar aquii.
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Na linha do «universalismo pro-esotérico» incluem se os trabalhos e a actividade
universitéria de professores como Pierre A. Riffard e José M. Anes, por exemplo.
Segundo Riffard, o esoterismo tanto existe no Ocidente como no Oriente, desde a pré-
historia até aos nossos dias, e tem a ver com 0 mistério da existéncia tal como é
percebido pelos seres humanos;, além disso, Riffard critica certos investigadores
académicos que procuram estudar o esoterismo «de fora», como se pudesse existir um
«fendbmeno cultural esotérico» independentemente do esoterismo em si. Segundo
Riffard, a esséncia do esoterismo €, ela mesma, «esotérica»; na sua monumental obra
de perto de 400 paginas, L’ésotérisme Riffard interroga-se: «Pode alguém ser um
esoter6logo sem ser, a0 mesmo tempo, um esotérico? De acordo com este ponto de
vista, elabora uma descricdo do esoterismo segundo as oito invaridvels que, em sua

Optica, o caracterizam:

(1) A impessoalidade do autor; (2) A oposi¢ao esotérico/exotérico; (3) A nogéo de
«0 subtil» como mediador entre o espirito e a matéia; (4) Anadogias e
correspondéncias; (5) A importancia dos nimeros; (6) As ciéncias ocultas; (7) As artes
ocultas; (8) A Iniciacéo.

Uma posicao totalmente diferente é assumida pelos profs. Antoine Faivre e
Wouter J. Hanegraaff, por exemplo, defensores da linha «histérico-critica». Segundo
Faivre ndo se deve falar em «esoterismo» mas em «esoterismos», ou melhor, em
«correntes esotéricas e misticas», uma vez que ele considera que ndo ha um esoterismo
em si, mas apenas correntes, autores, textos, etc. Para que 0 esoterismo constitua uma
especialidade académica reconhecida pela comunidade cientifica, Antoine Faivre
define-0 do seguinte modo, de acordo com a Direccdo de Estudos da «Section des
Sciences Religieuses» (Sorbonne), que ele mesmo integra com outros docentes. um
corpus de textos que constituem a expressao dum certo nimero de correntes espirituais,
na histéria Ocidental moderna e contemporénea, ligadas entre s por um «ar de
familia», bem como uma «forma de pensamento» que subjaz a essas correntes.
Considerado de forma extensiva, esse corpus estende-se da Antiguidade tardia até hoje;
considerado de forma limitativa, abarca um periodo que vai do Renascimento até a

€poca contemporanea.

Isto implica que, ao contrario das teses «universalistas», ficam excluidos do
conceito de esoterismo alguns significados que Antoine Faivre enumera de modo a

deixar bem claro o que, de acordo com o seu critério, 0 esoterismo «ndo é»: (a) Um
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termo genérico, mais ou menos vago, que serve para os editores e livreiros
classificarem colecgOes de livros ou rotularem prateleiras, e onde cabem o paranormal,
as ciéncias ocultas, as tradicdes sapienciais exdticas, etc.; (b) Um termo que evoca a
idela de ensinamentos secretos e uma «disciplina do arcano», com diferenciacéo entre
iniciados e profanos; (c) Um termo aplicavel a um certo nimero de processos mais
experienciais que racionais, e que se aproxima da ideia de Gnose no sentido universal,
propondo-se atingir, mediante certas técnicas experienciais, o «Centro do Ser» (Deus, 0
Homem, a Natureza, etc.), ndo se excluindo, desta concepcdo, uma atitude filoséfica

gue advoga a «unidade transcendente» de todas as religifes e tradigoes.

Em contrapartida, aguela «forma de pensamento» que Faivre considera como
propria do conceito de esoterismo distinguir-se-ia por seis caracteristicas ou
componentes fundamentais, das quais quatro sdo «intrinsecas», no sentido em que a sua
presenca simulténea é uma condicdo necesséria e suficiente para que um discurso sgja
identificado como esotérico, e duas sdo «secundarias» ou «extrinsecas», e cuja presenca

pode ou ndo coexistir ao lado das outras quatro. S&o elas:

(1) A ideia de correspondéncia («O gque € em cima € como 0 que € em baixo»,
segundo a Tabua da Esmeralda) (2) A Natureza viva (o Cosmos ndo € apenas
complexo, plural, hierarquizado, etc.: é sobretudo uma Grande Entidade Cosmica viva);
(3) Imaginacdo e mediadores (a imaginacéo € a faculdade superior de penetrar nos
codigos que se ocultam nos mediadores, 0s quais, por sua vez, Sd0 Os rituais, as
imagens do Tarot, as mandalas, etc., etc., simbolos carregados de polissemia cuja
decifragdo cognitiva permite 0 acesso a0 mundus imaginalis definido por Henri
Corbin); (4) A experiéncia da transmutacdo (percurso espiritual simbolizado
alquimicamente por trés graus. nigredo, ou obra em negro, morte, decapitacao; albedo,
ou obra elevada ao branco; e rubedo, ou obra elevada ao vermelho, pedra filosofal); (5)
A prética da concordancia (prética que visa descobrir os denominadores comuns a
duas ou nuis tradigdes aparentemente distintas, na expectativa de que, mediante esse
estudo comparativo, se acance o «fildo escondido» que levaria a «Tradicdo
primordial», da qua todas as tradicbes e/ou religides concretas seriam apenas 0S
«gahos» visiveis da grande «arvore» perene e oculta); (6) A transmissdo (conjunto de
«canais de filiagdo» pelos quais se processa a continuidade de mestre a discipulo, ou de
iniciagdo no interior duma sociedade, no pressuposto de que ninguém se pode iniciar

sozinho e que o «segundo nascimento» passa obrigatoriamente por esta discipling).
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Outros autores simplificam a questdo considerando que o esoterismo se constituiu
no Ocidente como disciplina auténoma, a pouco e pouco, a partir de finais da Idade
Média, porque a teologia e a d@éncia absorveram certos temas que o0 integravam,
eliminando outros que, por serem mais inquietantes ou pertencerem ao imaginario mais
perturbador, acabaram, com essa expulsdo ou mesmo perseguicao, por integrar as
correntes esotéricas ocidentais, sobretudo a partir do Renascimento. No Oriente , pelo
contrério, a teologia contém 0s temas esotéricos e por conseguinte 0 esoterismo néo
precisa de se congtituir como disciplina aparte. Segundo este ponto de vista, pode-se
falar em esoterismo associado as varias escolas e tendéncias que se desenvolveram no
Ocidente na linha dos ensinamentos de Marsilio Ficino (1433-1499), de Pico della
Mirandola (1463-1494) e de Johannes Reuchlin (1455-1522), esoterismo esse que
floresceu, sobretudo, na Europa e nos seculos XVI e XVil. A sua principal caracteristica
€ argeicdo da linguagem comunicativa como expressdo da verdade, e a pretenséo de
gue é nas camadas ndo-semanticas da linguagem que se oculta a antiga Sabedoria. Em
extensdo a este conceito, ndo se pode ignorar a importancia do pensamento judaico e
dos textos hebreus na Europa, cujo torat hasod (conhecimento esotérico) constituiu um
corpo especifico de tradicdes secretas na cultura judaica, no centro do qual, e a partir do
seculo X1, se encontra a Cabala, que teve uma nfluéncia de indiscutivel relevo no
esoterismo cristéo.
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